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Liebe Mitglieder und Freunde des Evangelischen Bundes,

die Redaktion freut sich, Thnen mit Heft 222 die erste Aus-
gabe der Reihe Standpunkt im Jahr 2016 vorlegen zu durfen.
Wir hoffen, dass wir fiir Sie auch in diesem Jahr interessante
Beitrdge bieten kénnen und Sie die Hefte wieder gerne zur
Hand nehmen.

Der Hauptbeitrag der votliegenden Ausgabe geht dem Ver-
hiltnis von Liebe und Rechtfertigung aus rechtfertigungs-
theologischer Sicht nach. Der Autor, o.Univ.-Prof. Dr. DDr.
h.c. Ulrich H.J. Kértner, hat uns diesen Beitrag mit dem
Titel ,,Vergebung und Verséhnung® zur Verfligung gestellt,
wofir wir herzlich Danke sagen. Die Frage der Rechtferti-
gung gehért ja zu den Grundpfeilern unseres evangelischen
Glaubens. Dariiber immer wieder neu zu héren, ist gerade
auf dem Weg zum Reformationsjubilium 2017 von gro3em
Interesse.

Nachrichten aus dem In- und Ausland geben wie immer
einen Uberblick iiber die kirchlichen und &kumenischen
Entwicklungen der letzten Monate.

Mit dem ersten Heft des Jahres 2016 bitten wir um Ihren
Mitgliedsbeitrag (nur 10 Euro inklusive Standpunkt-Abon-
nement). Danke auch fir einen Druckkostenzuschuss. Bitte
bedienen Sie sich des beiliegenden Erlagscheins (Raiffeisen-
bank NO-Wien, IBAN: AT13 3200 0000 0747 5445, BIC:

RENWATWW).

Danke fiir Thre Unterstiitzung und bleiben Sie bitte dem
Evangelischen Bund verbunden.

Thre

farrerin Dr. Birgit Lusche, Obfrau
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Vergebung und Versohnung

Das Verhiltnis von Liebe und Rechtfertigung

aus rechtfertigungstheologischer Sicht'

von Ulrich H.J. Kdrtner

1. Sein und Sprache

In der Konferenzeinladung haben die Organisatoren eine ganze Reihe von
Fragen gestellt, darunter die folgende: ,,If God ist love, can God be just? And
if God is just how can God be lover* Um diese Frage soll es in meinem Beitrag
gchen.

Wie im Untertitel angekiindigt, soll das Verhiltnis von Liebe und Gerech-
tigkeit in der Perspektive der paulinischen und reformatorischen Lehre von der
Rechtfertigung bestimmt werden. Wir wihlen damit einen dezidiert theologischen
Zugang zum Generalthema der Konferenz. Hierbei ist nicht vorausgesetzt, dass es
sich bei Liebe und Gerechtigkeit um feststehende GréBien oder Begriffe handelt,
deren Verhiltnis gegeniiber philosophischen Theorien lediglich neu bestimmt
oder anders akzentuiert wird. Vielmehr wird sich zeigen, dass schon die in Rede
stechenden Begriffe selbst eine andere Bedeutung annehmen, wenn sie im Kontext
der paulinischen Rechtfertigungslehre verwendet werden.

Wie Ludwig Wittgenstein erklirt hat, ist die Bedeutung eines Wortes sein
Gebrauch in der Sprache.” Sprache aber beschrinkt sich nicht auf die Beschrei-
bung einer unabhingig von ihr bestehenden Wirklichkeit. Sie deutet nicht etwa

1 Vortrag auf der 37. Claremont Annual Philosophy of Religion Conference ,,L.ove and Justice:
Conflict or Consonance?”, Claremont Graduate University, 19.—20. Februar 2015.
2 Vgl. Ludwig Wittgenstein, Philosophische Untersuchungen (stw 203), Frankfurt a.M. 1977, 41

(Nr. 43).



nur Wirklichkeit, sondern sie schafft Wirklichkeit, wie sie auch Wirklichkeit und
das Leben beschidigen oder gar zerstéren kann. Sprache lotet nicht nur bereits
vorhandene Moglichkeiten aus, sondern kann neue Moglichkeiten eréffnen —
oder auch verbauen und verhindern. Wenn Wittgenstein vom Gebrauch in der
Sprache redet, beschreibt er die Einbettung der Sprache in eine Lebensform, die
ihrerseits ganz von Sprache durchdrungen und strukturiert ist. Das meint Witt-
genstein bekanntlich mit seinem Begtiff des Sprachspiels.’?

Sprache ist also nicht nur das Medium, in dem Sein gedeutet wird, sondern
das Medium, in welchem Sein sich zeigt und verwirklicht, so wie auch der Mensch
nicht etwa nur Sprache hat oder benutzt, sondern Sprache ist. Als sprachlich ver-
fasste und soziale Wesen fithren wir nicht etwa nur Gespriche, zum Beispiel iiber
Liebe und Gerechtigkeit, sondern wir sind ein Gesprich, wie Friedrich Hélderlin
sagt.* Darum lautet im Folgenden die Frage, welche Seinsmdglichkeiten die Spra-
che schalfft, in der die paulinische und reformatorische Rechtfertigungslehre von
Liebe und Gerechtigkeit spricht.

Der reformatorische Durchbruch Luthers bestand, wie die neuere Luther-
forschung gezeigt hat, darin, dass ,,Gerechtigkeit™ fiir ihn gegentiber der philo-
sophischen und juristischen Bedeutung des Begriffs eine ganz neue Bedeutung
gewann. Diese neue Bedeutung ging Luther an R6m 1,17 und dem Kontext dieser
Bibelstelle auf. Seine revolutionire Erkenntnis bestand darin, dass die Gerechtig-
keit Gottes nicht als Eigenschaft Gottes im Sinne der traditionellen Gotteslehre
und ihrer Metaphysik zu verstehen ist, sondern als Wirken Gottes am siindi-
gen Menschen. Diese Einsicht aber ist bei Luther grundlegend christologisch
bestimmt, wie Eberhard Jiingel richtig feststellt:

wDet Gebranch cines Wortes entscheidet Gber seine Bedeutung. Und der
neutestamentliche Gebranch der Begriffe unserer Sprache ist nach Luthers Einsicht
grundsitzlich dadurch bestimmt, daf3 sie auf Jesus Christus bezogen werden. Jesus
Christus macht aber nicht nur das Seiende 7ex (2Kor 5,17), sondern er gibt auch
den Vokabeln eine neue Bedeutung.“> Oder um Luther selbst zu Wort kommen
zu lassen: ,,omnia vocabula in Christo novam significationem accipere®.

3 Vel Wittgenstein, a.a.O. (Anm. 2), 19ff. (Nr. 7£f.).

4 Friedrich Holderlin, Friedensfeier (,,Viel hat von Morgen an, / Seit ein Gesprich wir sind und
horen voneinander, / Erfahren der Mensch®), in: ders., Samtliche Werke 11, Stuttgart 1953,
426432, hier 430.

5 Eberhard Jiingel, Das Evangelium von der Rechtfertigung des Gottlosen als Zentrum des christ-
lichen Glaubens, Ttubingen ‘2011, 61.

6 WA 3911, 94, 17f.



Die Sprache des Evangeliums von Jesus Christus ist nicht einfach vom
Himmel gefallen. Sie greift durchaus die Sprache auf, die von den Menschen
immer schon gesprochen wird. Doch abgesehen davon, dass es auch zu regel-
rechten sprachlichen Neuschépfungen kommt, wird auch die vorhandene Spra-
che dadurch neu, dass sie in einen neuen Bezugsrahmen und damit in einen neuen
Lebenszusammenhang gestellt wird. Das gilt auch fir die Begriffe Liebe und
Gerechtigkeit. Nicht nur haben diese eine mehrfache Bedeutung, Man denke an
die Unterscheidung zwischen zustitia distributiva, iustitia commutativa und institia legalis
sowie an neuere Bestimmungen wie Teilhabegerechtigkeit oder Befdhigungsge-
rechtigkeit. Oder man denke an die Unterscheidung zwischen Eros, Philia und
Agape. Entscheidend ist, dass all diese moglichen Begriffsbedeutungen in der
Kommunikation des biblischen Evangeliums nochmals in ein anderes Koordina-
tensystem versetzt werden. Jingel und Gerhard Ebeling haben den christlichen
Glauben als Erfahrung mit der Erfahrung charakterisiert.” Sie stellt sich auch im
Umgang mit der Sprache ein bzw. ist es tiberhaupt die Transformation der Spra-
che, welche solche Erfahrung mit der Erfahrung erméglicht.

Die Begriffe der christlichen Verkiindigung und ebenso die Begriffssprache
der Theologie stehen nicht vollig unverbunden neben der Sprache der Philosophie
oder auch des Rechts. Wenn Luther aber fiir Theologie und Verkiindigung ,,nova
vocabula® fordert, meint er gewissermallen eine Taufe philosophischer, ontolo-
gischer bzw. metaphysischer Termini. ,,Omnia vocabula fiant nova, quae trans-
feruntur a philosophia in theologiam; sic homo, voluntas, ratio, opera, vestis.“®
Oder: ,,Si tamen vultis uti vocabulis istis, prius quaeso illa bene purgate, fiiret sie
mal zum Bade.”” Es werden also nicht nur die Begtiffe transformiert, sondern es
dndert das Denken insgesamt seine Richtung. Dieser Vorgang ist zu verstehen
nicht etwa als sacrificium intellectus, wohl aber als Metanoia auf dem Gebiet des
Denkens, d.h. als Vollzug des Rechtfertigungsglaubens im Medium des Denkens.
Dabei geht Luthers Kiritik an Aristoteles tber die Tradition des ockhamistischen
Nominalismus, in der et steht, erkennbar hinaus.

Will man Luthers Forderung nach nova vocabula bzw. nova significatio nicht als
sein ontologisches Programm auffassen, so gelangt man zu dem Ergebnis, dass

7 Vgl. Eberhard Jiingel, Gott als Geheimnis der Welt. Zur Begriindung der Theologie des Gekreu-
zigten im Streit zwischen Theismus und Atheismus, Tubingen 1992, 225; ders., Metaphotische
Wahrheit, in: Paul Ricanr/ Eberhard Jiingel, Metapher. Zur Hermeneutik religioser Sprache. Mit
ciner Einfihrung von Pierre Gisel, Miinchen 1974, 71-122, hier 122; Gerbard Ebeling, Die
Klage tiber das Erfahrungsdefizit in der Theologie als Frage nach ihrer Sache, in: ders., Wort
und Glaube I1I, Ttdbingen 1975, 3-28, hier 22.

8 WA 39 1,231, 18ff.

9 WA 391,229, 16ff.



Luther kein Programm einer theologischen (!) Ontologie aufgestellt hat, was frei-
lich nicht besagt, dass er nicht de facto im Vollzug seiner Theologie ontologische
Uberlegungen angestellt hat. Luthers Aristoteles- und Philosophiekritik bedeu-
tet nicht, dass er der Ontologie und also der Metaphysik tiberhaupt eine Absage
erteilt hatte. Freilich bleibt festzuhalten, dass Luther seine Aristoteleskritik ins
Grundsitzliche erweitert und als Kritik an der Formung theologischer Aussagen
durch die philosophische Ontologie tiberhaupt vorgetragen hat.

Bei aller Vorsicht gegeniiber anachronistischen Urteilen tiber Luthers Aris-
toteleskritik muss doch mit Wilfried Joest die Sachfrage gestellt werden, ob nicht
Luthers Philosophiebegriff, der dieser jeglichen Zukunftsbezug abspricht, zu eng
gefasst ist. Zu fragen ist daher auch, ,,ob der Theologe das Wort Gottes tiber das
Sein des Menschen nach-sagen kann, ohne es bewuf3t oder unbewulit zumindest
auf Iragen hin auszulegen, die auch in einer dem Ausgangspunkt nach rein philo-
sophischen Selbstbestimmung — eben als Seinsfrager — sich melden. Joest meint,
,»daB3 er dies nicht kann und daf3 Luthers strikte Abschneidung der Philosophie
von dem, was er ,causa cfficiens’ und ,finalis® nennt — sagen wir licber, von dem
Bereich des Fragens nach Grund, Sinn und Higentlichkeit des Seins —, dann ein
Kurzschluf3 wire, wenn sie der philosophischen Selbstbesinnung die echte Beriih-
rung mit diesem Bereich schon als aporetische Frage-Bertihrung absprechen
wirde“!”. Joest folgend wird man urteilen missen, dass ,,dieser Fragebezug (kraft
dessen bereits jene Selbstbesinnung gar nicht so autonom und rein ,innerweltlich®,
vielmehr von der Wirklichkeit Gottes beschattet ist)®, es letztendlich ermdglichen
dirfte, ,,das Theologische tberhaupt in menschlichen Worten und dann auch in
philosophischen Reflexionsbegriffen auszudricken.“!" Mit solchen Erwigungen
wird freilich der Bereich dessen, was Luther ausdriicklich diskutiert, iiberschritten.

Paul Tillich, dessen Abhandlung ,,Liebe, Macht, Gerechtigkeit” zu den
grundlegenden Beitrigen zur Verhiltnisbestimmung von Liebe und Gerechtig-
keit aus rechtfertigungstheologischer Perspektive zihlt, verweist auf den meta-
phorischen Charakter religidser Rede. Er selbst bezeichnet sie als symbolisch, was
fur ihn bedeutet, dass Aussagen tiber Gott nicht wortlich zu verstehen sind."”> Am
Beispiel der Rede von der Liebe Gottes fiihrt er aus:

,»Wenn wir sagen, dal Gott ein licbender Gott ist, oder noch besser: dal3 er
die Liebe ist, so verwenden wir unsere Erfahrung der Liebe und unsere Weise,

10 Wilfried Joest, Ontologie der Person bei Luther, Géttingen 1967, 135.

11 Joest, a.a.0O. (Anm. 10), 136.

12 Vgl. Paul Tillich, Liebe, Macht, Gerechtigkeit, in: ders., Sein und Sinn. Zwei Schriften zur Onto-
logie (GW XI), Stuttgart 1969, 141-225, hier 214.



das Leben zu begreifen, gleichsam als den Stoff, der uns hier allein zur Verfiigung
steht. Aber wir wissen auch, dal3 wir unsere Vorstellung von der Liebe in das
Geheimnis der gottlichen Tiefe tauchen, wenn wir sie auf Gott Ubertragen. Und
in dieser Tiefe wird sie verwandelt, ohne ihren Sinn fiir uns zu verlieren.“!* Das-
selbe gelte fiir die Begriffe Macht und Gerechtigkeit. Auch sie haben nach Tillichs
Ansicht, auf Gott tbertragen, eine symbolische — nicht wortliche — Bedeutung;

Folgt man Luther, so bedeutet Metaphorik — von der ich lieber als von Sym-
bolik spreche — nicht nur Verwandlung, sondern radikale Erneuerung der Sprache
und Umkehr des Denkens und Lebens. Begriffe wie Liebe oder Gerechtigkeit
gewinnen nicht nur eine , tiefere” Bedeutung, die insgeheim nach Tillich immer
schon vorauszusetzen ist, sondern eine wirklich neue Bedeutung — und zwar
dadurch, dass der Mensch vom Unglauben und seinem Orientierungsrahmen in
den Glauben versetzt wird. Damit verindert sich auch die Ontologie. Es geht nicht
nur darum, von einer gewissermallen neutralen Beschreibung des Seins — Onto-
logie als Analyse der Strukturen des Seins ist nach Tillich deskriptiv, wihrend eine
von ihr unterschiedene Metaphysik spekulativ verfahre — zur Frage nach dem Sinn
des so beschriebenen Seins fiir uns voranzuschreiten. Vielmehr verindert sich das
Sein selbst. Das zumindest ist die radikale Implikation der paulinischen Rechtfer-
tigungslehre. Statt also von eciner feststechenden Struktur des Seins auszugehen,
in deren Rahmen auch eine Ontologie der Liebe und der Gerechtigkeit entfaltet
werden kann, rechnet eine sich an der paulinischen Rechtfertigungslehre orientie-
rende Theologie damit, dass die Phinomene der Welt ,,ontologisch plastisch und
auf mehr als eine Weise wahrheitsgemil3 bestimmbar“! sind. Diese Annahme ist
auch das Implikat neutestamentlicher Christologie, sagt doch der erhdhte Christus
in der Johannesapokalypse: ,,Siche, ich mache alles neu® (Apk 21,5).

2. Die Gerechtigkeit Gottes in paulinischer Sicht

Nach cinhelliger Auffassung der heutigen Exegese bedeutet ,,Gerechtigkeit
Gottes* (Suaroouvy Oeov) bei Paulus die Gemeinschaftstreue, die Gott den Men-
schen gewihrt." Paulus kniipft also an den alttestamentlichen Sprachgebrauch an,
wonach die zedakalh Jabwe ,,das Gemeinschaftsverhiltnis, das Jahwe Israel angebo-
ten hatte“!?, meint. Die Gerechtigkeit Gottes ist demnach ecin Verhiltnisbegriff

13 Tillich, a.a.0O. (Anm. 12), 215.

14 Ingolf U. Dalferth, Radikale Theologie (ThLZ.F 23), Leipzig 2010, 245.

15 Siehe v.a. Pefer Stublmacher, Gerechtigkeit Gottes bei Paulus (FRLANT 87), Gottingen 21966.

16 Gerbard von Rad, Theologie des Alten Testaments, Bd. 1: Die Theologie der geschichtlichen
Uberlieferungen Israels, Miinchen 1992, 393. Vgl. auch Klaus Koch, Art. zdq, THAT 11, 507—
530.



und nicht cine abstrakte Eigenschaft Gottes.!” Der Mensch wird dadutch gerecht,
dass ihn Gott gerecht macht, d.h. fiir gerecht erklirt und dadurch zugleich in
ein neues Sein versetzt (vgl. 2 Kor 5,17). Die Gerechtsprechung des Stnders ist
zugleich seine Gerechtmachung. Sie ist also gleichermallen imputativ wie effektiv.
Die Gerechtsprechung des stindigen Menschen aber bedeutet seine Anerkennung
durch Gott.

Gerechtigkeit ist somit ein Anerkennungsverhiltnis, wobei Paulus gegen-
tber der alttestamentlichen Tradition hinzufiigt, dass die Gerechtsprechung und
Anerkennung des Stnders durch den Glauben (vgl. Rém 1,17; 3,28) und ohne
Werke des Gesetzes (vgl. Rom 3,28) bzw. ohne das Gesetz und sein Zutun (vgl.
Rém 3,21) geschieht. Weil auch der Glaube nicht als menschliche Leistung, son-
dern als géttliche Gabe zu verstehen ist, verdankt sich folglich die menschliche
Gerechtigkeit, durch welche der Mensch in die Gemeinschaft mit Gott tritt, allein
dem géttlichen Handeln. Der Unterschied zwischen der Gerechtigkeit Gottes und
der Gerechtigkeit des Menschen besteht bei Paulus, wie Eberhard Jungel ausfiihrt,
,»darin, dal3 meine Gerechtigkeit, wenn sie zustande kime, immer nur meine ezgene
Gerechtigkeit wire, wihrend Gotzes Gerechtigkeit gerade darin ihre Higenart hat,
dal3 sie ezne sich mitteilende, eine von Gott auf den Menschen zibergehende Gerechtig-
keit ist“!®.

Nun ist dieses vor dem alttestamentlichen Hintergrund entwickelte Ver-
stindnis von gottlicher und menschlicher Gerechtigkeit durchaus anschlussfihig
gegentiber philosophischem Sprachgebrauch. Jingel verweist auf die Nikoma-
chische Ethik des Aristoteles, in welcher dhnlich wie bei Paulus der Selbstruhm
eigener Gerechtigkeit zuriickgewiesen wird. Die als Inbegriff von Tugend ver-
standene Gerechtigkeit existiert ndmlich nach aristotelischer Auffassung ,,nicht
nur als Vorzug dessen, der sie hat (also gerecht ist), sondern immer auch gum Vorteil
des anderen*"’: Somit ist auch bei Aristoteles Gerechtigkeit ein Bezichungsbegriff.?’
Paulus wire aber missverstanden, wollte man seine Rechtfertigungslehre tugend-
cthisch interpretieren und im Sinne der spiteren thomanischen Zuordnung von
Natur und Gnade die géttliche Gerechtigkeit als Vollendung der Gerechtigkeit
im philosophischen Sinne begreifen. Im Unterschied zu Aristoteles kennt Paulus
»eben nur Gott als den in Wahrheit Gerechten, der in seiner egenen Gerechtig-
keit machtvoll auf a/lgemeine Gerechtigkeit dringt, dessen Gerechtigkeit also darin
besteht, universale Gerechtigkeit zu schaffen**. Wir stoBen hier also wieder auf

17 Vgl. Jiingel, a.a.O. (Anm. 5), 53.

18 Jiingel, a.a.0. (Anm. 5), 54.

19 Jiingel, a.a.0. (Anm. 5), 55.

20 Vgl. Aristoteles, Nikomachische Ethik E, 1129 b 25. 1130 b 1.
21 Jiingel, a.a.O. (Anm. 5), 55.
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den eingangs beschriebenen Sachverhalt, dass Begriffe, die auch im philosophi-
schen Sprachgebrauch beheimatet sind, im Kontext der christlichen Verkiindi-
gung und insbesondere der paulinischen Rechtfertigungslehre zu ,,nova vocabula®
werden.

Die traditionelle christliche Gotteslehre unterscheidet freilich im Sinne einer
aristotelisch geprigten Ontologie zwischen Existenz, Wesen und Eigenschaften
Gottes. Gerechtigkeit und Liebe sind somit géttliche Eigenschaften, wobei die
Liebe im Sinne von 1 Joh 4,8.16 zugleich als grundlegende Bestimmung des gott-
lichen Wesens aufgefasst wird. Nun hat bereits Hermann Cremer 1897 kritisiert,
dass die eine substanzontologische Metaphysik und die auf ihr beruhende Tren-
nung der Lehre von der Existenz Gottes von der Erorterung der Eigenschaften
Gottes der biblischen Rede von Gott unangemessen sei. Cremer halt dagegen: ,,In
seiner Offenbarung handelt Gott, und dadurch erkennen wir nicht sowohl, daf3
Gott ist, [...] sondern wer Gott ist und was fir ein Gott er ist. [...] Ein Gott, der
nicht handeln kann, sich nicht an der Welt bethitigen kann, ist nicht lebendig, ist
nicht Gott“?. Cremers Uberlegungen haben sowohl bei Katl Barth als auch bei
Wolfhart Pannenberg Eingang in die Gotteslehre gefunden.”

Folgt man Cremer, dann ist die Gerechtigkeit Gottes mit seinem gerecht-
machenden Handeln identisch, wobei der Begriff des Handelns Gottes meta-
phorisch zu verstehen ist.?* Diese Auffassung kommt jener von Ernst Kdsemann
nahe, der die Gerechtigkeit Gottes bei Paulus als ,,Gottes Heilshandeln“® bzw.
als seine ,heilsetzende Macht‘“?® versteht. Dieser Sichtweise ist Peter Stuhlma-
cher gefolgt.”’ Ausdriicklich setzt Kasemann sein Verstindnis der Gerechtigkeit
Gottes bei Paulus von der traditionellen Dogmatik ab, deren Spekulation tGber die
Eigenschaften Gottes ,,griechischer Theologie® entstamme und daran scheitere,
,daB man die Ubertragung einer gottlichen Eigenschaft auf den Menschen nicht
Ubetzeugend begteiflich machen kann“®.

22 Hermann Cremer, Die christliche Lehre von den Eigenschaften Gottes (BFChTh 1, H. 4),
Gutersloh 1897, 16.

23 Vgl. Kar/ Barth, KD 11/1, Zollikon-Zirich 31948, 291f. u.6.; Wolfhart Pannenberg, Systema-
tische Theologie, Bd. I, Géttingen 1988, 398—401.

24 Zur Metaphorik des Handelns Gottes vgl. Ulkich H.]. Kirtner, Der verborgene Gott. Zur Got-
teslehre, Neukirchen-Vluyn 2000, 115-141.

25 Ernst Kasemann, Gottesgerechtigkeit bei Paulus, in: ders., Exegetische Versuche und Besin-
nungen II, Géttingen 31970, 181-193, hier 185.

26 A.a.O. (Anm. 25), 193.

27 Ngl. Stublmacher, a.a.0. (Anm. 15), passim.

28 Kdsemann, a.a.0. (Anm. 25), 186f.



Nun hat Rudolf Bultmann gegen Késemanns Interpretation gewichtige Ein-
wiinde erhoben. Fur ihn belegt Phil 3,9 cindeutig, dass Paulus die Gerechtigkeit
Gottes als Gabe und nicht als Macht versteht. Auch Rém 2,13 und 5,17 wiesen
in diese Richtung.” Die Annahme, der Ausdruck ,,Gerechtigkeit Gottes miisse
tberall, wo Paulus ihn gebraucht, dieselbe Bedeutung haben, weist Bultmann als
petitio principii zurtick. Auch bestreitet er, dass die Wendung ,,Gerechtigkeit Gottes*
cine geprigte alttestamentliche oder frihjidische Formel ist, die Paulus lediglich
radikalisiert und universalisiert habe. Vielmehr handele es sich um eine paulinische
Neuschopfung™ Sie bezeichne nicht Gottes ,,Handeln als solches, sondern sein
Ergebnis®, wobei Paulus vornehmlich die Bedeutung von ,,Gerechtigkeit™ als zust/-
tia distributiva im gottlichen Gericht vor Augen habe.” Weil aber ,,die empfangene
Gabe zugleich einen Anspruch bedeutet, wird sie durch den Empfang nicht zu
einem Besitz**% So steht die Zukunft der durch Gott gerechtfertigten Menschen
gleichermal3en unter einer Verheilung wie unter einer Forderung,

Eberhard Jingel versucht, in diesem Streit eine vermittelnde Position einzu-
nehmen. Einerseits beruft er sich auf Bultmanns Interpretation von Phil 3,9 und
versteht die Genitivverbindung ,,Gerechtigkeit Gottes* als Genitivus auctoris.
Demnach handelt es sich um ,,die Gerechtigkeit, die Gott bewirksr*. Andererseits
méchte Jingel aber zugleich, wie Kdsemann und Stuhlmacher, die Gerechtigkeit
Gottes als Macht begreifen. Wahre Gerechtigkeit wolle sich namlich ,,zberall durch-
setzen, will da Gerechtigkeit schaffen, wo Ungerechtigkeit herrscht. Insofern ist die
Gerechtigkeit Gottes durchaus cine ,Macht’, mit der Gott die ,,gefallene Welt in
den Bereich seines Rechtes zuriickholt““*, Auch von der menschlichen Gerech-
tigkeit lasse sich sagen, dass sie sich um ihre Durchsetzung bemiht, insofern also
machtf6rmig ist.

Bultmann stimmt allerdings Kédsemann soweit zu, dass die Gabe der Gerech-
tigkeit Gottes in den Glaubenden zur Macht werden soll und dass ihr Empfang
den Menschen zu entsprechendem Tun verpflichtet. Doch dndere sich damit ,,der
sachliche Sinn von dikaniosyne theon durchaus nicht, und man kann nicht sagen, daf3
Christi Herrschaft ,der eigentliche Sinn der Gabe“ ist, so gewil3 es richtig ist, dal3

29 Vgl. Rudolf Bultmann, AIKAIOXYNH OFEOY, in: ders., Exegetica. Aufsitze zur Erforschung
des Neuen Testaments, hg. v. Erich Dinkler, Tiibingen 1967, 470-475, hier 470.

30 Vgl. Bultmann, a.a.O. (Anm. 29), 475.

31 Vgl. Bultmann, a.a.O. (Anm. 29), 471.

32 Bultmann, a.a.0. (Anm. 29), 473.

33 Jiingel, a.a.0. (Anm. 5), 53.

34 Jiingel, a.a.0. (Anm. 5), 54. Das verwendete Zitat stammt aus Erust Késemann, An die Rémer
(HNT 8a), Tibingen 1974, 26.
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der Empfang der Gabe unter die Herrschaft Christ stellt“*. Kisemann wiederum
argumentiert, die von ihm angenommene vorpaulinische Formel ,,Gerechtigkeit
Gottes* spreche ,,zundchst vom Heilshandeln Gottes, das sich in der Gabe nie-
derschligt, ohne datin vollig aufzugehen. Gottes Gerechtigkeit sei also primir
als Macht zu verstehen. ,,Zur Gabe wird die Macht, wenn sie von uns Besitz
ergreift und dabei gleichsam in uns eingeht*”’, so dass Paulus in Gal 2,20 sagen
kann, nicht mehr lebe er, sondern Christus in ihm.

Nun ist zunichst einmal zu fragen, ob das griechische Substantiv dynamis bei
Paulus stets mit ,,Macht* zu Ubersetzen ist, wie Kdsemann unterstellt, und nicht
vielmehr mit ,,Kraft“*. Im Ubrigen wird die Gerechtigkeit Gottes bei Paulus an
keiner Stelle als dynamis bezeichnet, wohl aber das Evangelium, in welchem die
Gerechtigkeit Gottes offenbar wird, und das diejenigen rettet, die ihm Glauben
schenken (Rom 1,16f.), bzw. das Wort vom Kreuz, als welches das Evangelium
in 1 Kor 1,17f. inhaltlich bestimmt wird. Der Glaube stiitzt sich gemil3 1 Kor
2,5 allerdings allein auf die Kraft Gottes (dynamis theon), die freilich nicht explizit
als seine Gerechtigkeit identifiziert wird. In 1 Kor 6,14 spricht Paulus von der
Kraft Gottes, die sich in der Auferweckung Jesu Christus von den Toten erwiesen
hat.** Eine vergleichbare Aussage findet sich aber nicht tiber die Gerechtspre-
chung oder Gerechtmachung des Sinders. Im unmittelbaren Anschluss an die
erwihnte Aussage in Phil 3,9, die von der Gerechtigkeit spricht, die aus Gott
durch den Glauben kommt — hier also eindeutig als Gabe gemeint ist —, ist von der
dynamis der Auferstehung Christi und der Gemeinschaft seiner Leiden die Rede.
Diese mochte Paulus erkennen, um so dem Tod Christi gleichgestaltet zu werden,
damit er auch zur Auferstehung der Toten gelange. Auch in diesem Text wird die
Gerechtigkeit Gottes also nicht als djnamis bezeichnet.

Dieser Befund spricht nun doch cher fir Bultmanns als fur Késemanns
Deutung der Wendung ,,Gerechtigkeit Gottes™ bei Paulus, nimlich als Gabe.
Gleichwohl bleibt es richtig, die Gerechtigkeit Gottes bei Paulus nicht statisch,
sondern als Geschehen zu begreifen. Gottes Gerechtigkeit erweist sich bestindig
neu in der Gerechtsprechung und Gerechtmachung des Stinders, die — wie auch
Bultmann unterstreicht — niemals zum Besitz der Glaubenden wird. Als effek-
tives Geschehen ist die Gerechtsprechung und Gerechtmachung des Stinders kein
abgeschlossener Vorgang, sondern cin fortlaufendes Geschehen. In der eschato-
logischen Spannung von Gegenwart und Zukunft ist die Gerechtmachung des

35 Bultmann, a.a.O. (Anm. 29), 473.

36 Kdsemann, a.a.0. (Anm. 25), 185.

37 Kisemann, a.a.O. (Anm. 25), 186.

38 Vgl. Bultmann, a.a.0. (Anm. 29), 473, Anm. 6.
39 Vgl. auch 2 Kor 13,4
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Stinders eine Wirklichkeit, deren Vollendung noch aussteht. So manifestiert sich
Gottes Gerechtigkeit und damit sein Wesen nun allerdings in seinem Handeln.
Gott ist gerecht, indem er gerecht macht und gerecht spricht. Seine Gerechtigkeit
ist also ein Bezichungsgeschehen und nicht eine fiir sich bestechende Figenschatft.

3. Die Einheit von Gottes Liebe und Gerechtigkeit

In der Gerechtsprechung und Gerechtmachung des Stinders kommt nun
aber das Wesen Gottes zum Vorschein, das ganz und gar Liebe ist. Wenn 1 Joh
4.8.16 erklart, Gott sei die Liebe, dann handelt es sich bei Gottes Liebe nicht um
eine Figenschaft neben anderen, sondern um sein Wesen als solches. Gemal3 der
Einsicht, dass sich Gottes Existenz, Wesen und Eigenschaften nicht von seinem
Handeln trennen lassen, ist nun zu sagen, dass sich Gottes Wesen darin verwirk-
licht, dass er bestindig liebt. Das gilt, dogmatisch gesprochen, innertrinitarisch wie
auch im Verhiltnis Gottes zum Menschen und zur Schépfung. Gottes Gerechtig-
keit steht also nicht der Liebe gegeniiber. Sie ist auch nicht mit dem Zorn Gottes,
von dem die Bibel ja durchaus spricht, in Antithese zur Liebe zu setzen. Der Zorn
Gottes ist vielmehr als Gestalt seiner Liebe zu verstehen.

Dass und wie die Gerechtigkeit Gottes mit seiner Liebe zusammenfillt, zeigt
sich darin, dass Gott den stindigen Menschen nicht deshalb liebt, weil er von
sich aus liebenswert wire, sondern weil er ihn dadurch liebenswert macht, dass
er ihm seine Liebe schenkt. Die Liebe Gottes ist also schépferisch. So wie Gott
aus Liebe die Welt und den Menschen erschaffen hat und erhilt, so macht er den
Menschen zu einem neuen Geschépf, indem er ihn durch das Vergebungswort
des Evangeliums verwandelt und neu ins Sein ruft (vgl. 2 Kor 5,17). Luther hat
dies in der Heidelberger Disputation 1518 auf den Punkt gebracht: ,,Amor Dei
non invenit sed creat suum diligibile, Amor hominis fit a suo diligibili — Die Liebe
Gottes findet ihren Gegenstand nicht vor, sondern erschafft ihn sich. Die Liebe
des Menschen entsteht aus dem ihm Liebenswerten*®. Die Rechtfertigung des
Stinders ist das schopferische Handeln der géttlichen Liebe, in der Gott uns sein
Wesen offenbart. Insofern betrifft die Rechtfertigungslehre nicht nur die Anthro-
pologie, sondern auch die Gotteslehre.

Wie Gottes Liebe kann auch seine Gerechtigkeit, verstanden als Gemein-
schaftstreue und somit als Wille zur Gemeinschaft mit seiner Schépfung und
seinen Geschopfen, als schopferisch bezeichnet werden. Tillich spricht von der
schépferischen Gerechtigkeit als dritter Form der Gerechtigkeit neben dem

40 WA 1, 354, 35f. Vgl. dazu auch Jiingel, a.2.0. (Anm. 5), 148f.

12



Anspruch auf Gerechtigkeit und der zumessenden und abwigenden bzw. der
austeilenden oder ausgleichenden Gerechtigkeit. Sein Begriff der schépferischen
Gerechtigkeit ist allerdings zunichst nicht auf Gott gemunzt, sondern auf eine
Form der zwischenmenschlichen Gerechtigkeit, die sich etwa in Verstéien gegen
bestehende Gesetze zeigt, die im Namen cines héheren Rechts veriibt werden,
oder in Fillen, ,,in denen um der Gerechtigkeit willen auf Gerechtigkeit verzichtet
wird“*!. Prifstein solch schopferischer Gerechtigkeit ist fiir Tillich ,,Selbsterfiil-
lung in einem Rahmen, der allem Secienden Erfillung ermoglicht“? und dessen
religiéses Symbol das Reich Gottes ist. ,,Gerechtigkeit™, so Tillich, ,,ist letztlich
schépferische Gerechtigkeit, und schépferische Gerechtigkeit ist die Form der
wiedervereinigenden Liebe.?

Man kann diese Aussage als religionsphilosophische Rekonstruktion jenes
Zusammenhanges von Liebe und Gerechtigkeit Gottes verstehen, der sich nach
Paulus im Geschehen der Rechtfertigung des Stinders allein aus Gnade zeigt. Tat-
sichlich erértert Tillich das Verhiltnis von Liebe, Gerechtigkeit und Macht einer-
seits unter dem Blickwinkel der Schopfung, andererseits unter dem Blickwinkel
der Erlésung. Unter dem Blickwinkel der Schépfung besteht nach Tillich eine
Spannung zwischen Liebe und Macht, unter demjenigen der Erlésung eine Span-
nung zwischen Liebe und Gerechtigkeit, die im Moment der Vergebung geldst
wird. Tillich spricht in diesem Zusammenhang vom Paradox der Rechtfertigung,
Es besteht darin, dass die Liebe einerseits dasjenige vernichtet, was sich der Liebe
widersetzt, und damit ,,ihr fremdes Werk® verrichtet.* Zugleich aber ,rettet
die Liebe durch Vergebung das, was sich der Licbe entgegenstellt, und verrichtet
damit ihr eigentliches Werk®“*.

Damit sind wir nun bei unserem eigentlichen Thema angelangt, ndmlich der
Frage, wie sich das Verhiltnis von Liebe und Gerechtigkeit unter dem Blickwinkel
der Vergebung darstellt. Vergebung, so kénnen wir in aller Vorlaufigkeit sagen, ist
die Weise, in der die zwischen Liebe und Gerechtigkeit immer wieder auftretende
Spannung, die sich bis zum vermeintlichen Gegensatz steigern kann, iiberwun-
den wird. Allerdings féllt auf, dass der Begriff der Vergebung in der paulinischen
Rechtfertigungslehre gar nicht jene zentrale Stellung wie bei Paul Tillich hat.
Daher ist nun das Verhiltnis von Vergebung und Rechtfertigung in paulinischer
Perspektive genauer zu untersuchen, wobei wir von Paulus selbst auf den Begriff
der Versdhnung gefithrt werden.

41 Tillich, a.a.0. (Anm. 12), 184.
42 Ebd.
43 Tillich, a.2.0. (Anm. 12), 188.
44 Tillich, a.a.0. (Anm. 12), 217.
45 Ebd.
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4. Vergebung, Rechtfertigung und Vers6hnung

Wenn einerseits von der Rechtfertigung des Stinders und andererseits von
der Vergebung der Stnden die Rede ist, scheint es sich ganz selbstverstidndlich
um ein und denselben Sachverhalt zu handeln. So kann beispielsweise Eberhard
Jungel das Bekenntnis zum Glauben an die Sindenvergebung im Apostolikum
und die Bitte im Vaterunser um die Vergebung der Siinden ohne weiteres auf
die Rechtfertigung des Stinders im paulinischen Sinne bezichen.* Die Rede von
der remissio peccatornm im Apostolikum ldsst freilich ebenso wie der Glaube an die
cine Taufe zur Vergebung der Sunden (baptisma in remissionem peccatornm — griech.
batisma eis daphesin hamartion) im Nicino-Konstantinopolitanum durchaus offen, ob
diese in Sinne der paulinischen Rechtfertigungslehre bzw. im Sinne des reforma-
torischen Rechtfertigungsartikels zu verstehen ist. Von Rechtfertigung wird jeden-
falls in den altkirchlichen Glaubensbekenntnissen explizit nicht gesprochen. Das
Nicino-Konstantinopolitanum spricht von Stunden (hamartiai) im Plural. Das tut
auch Paulus an verschiedenen Stellen, jedoch ist fiir seine Theologie charakteri-
stisch, dass er von der Siinde im Singular als einer den Menschen beherrschenden
Macht spricht.*’ Die lukanische Version des Vaterunser enthalt die Bitte um die
Vergebung der hamartiai (Lk 11,4), wohingegen in der matthdischen Fassung des
Gebets von Schulden (opheilémata) die Rede ist (Mt 6,12).

Es handelt sich bei den unterschiedlichen Termini keineswegs nur um ver-
schiedene Ausdrucksweisen, sondern hinter ihnen stehen durchaus unterschiedliche
Auffassungen, worin eigentlich das Heil oder die durch Christus bewirkte Etl6sung
besteht. Die paulinische Auffassung vom Heil darf nicht vorschnell mit anderen
Vorstellungen, die sich neben seiner Rechtfertigungslehre im Neuen Testament
finden, harmonisiert werden, ganz abgesehen von der immer wieder gestellten
Frage, ob die Rechtfertigungslehre, deren Terminologie ja keineswegs durchgingig
in allen Briefen des Paulus vorkommit, fiir ihn tatsdchlich die zentrale theologische
Stellung hat, die ihr von der reformatotischen Theologie attestiert wird.*

Mit ,,vergeben/Vergebung® werden unterschiedliche neutestamentliche
Begriffe ubersetzt.” Da ist zum einen die Wortgruppe aphiemi/ aphesis = ,,etlassen,
vergeben/Loslassung, Etlass, Vergebung®. Daneben trifft man auf das Substan-
tiv pdresis = ,,Erlass, Ubergehen, Nichtbeachtung sowie das Verb charizomai =
,»gefillig sein, schenken, erlassen®. Die erstgenannte Wortgruppe begegnet, auch

46 Vgl. Jiingel, a.a.0. (Anm. 5), 12.124f.

47 Vgl. Rém 5,12-6,23; 7,7-25.

48 Vgl. dazu auch Ulrich H.]. Kirmer, Reformatorische Theologie im 21. Jahrhundert (ThSt NF 1),
Zurich 2010, 27-49.

49 Val. Cilliers Breytenbach, Art. Vergebung, TBLNT II, Wuppertal 2000, 1737-1742.
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in der speziellen Bedeutung von Stindenvergebung vor allem in den synoptischen
Evangelien und im Johannesevangelium. Hingegen kommt das Substantiv pdre-
sis im ganzen Neuen Testament nur an einer einzigen Stelle vor, und zwar bei
Paulus in Rém 3,25, wo es heif3t, Gott habe um Christi willen die frither began-
genen Stunden vergeben. Auch das Verb charizomai verwendet Paulus, so in 2 Kor
2,10 und 2 Kor 12,13, wo es die Bedeutung von verzeihen hat. Dass Gott den
Menschen ihre Stinden nicht anrechnet, ist ein Gedanke, den Paulus aus der ihm
vorausgehenden Tradition ibernommen hat. Er selbst ,,radikalisiert*™® diesen
Sachverhalt freilich, wenn er von gerechtmachen oder rechtfertigen (dikaido) und
versdhnen (katalldsso) spricht.

In der Bedeutung ,,vergeben® verwendet Paulus das Verb aphiemi interessan-
terweise nur in einem alttestamentlichen Zitat aus Ps 31,1f. LXX (R6m 4,7). Auch
sonst ist der Gedanke der Nichtanrechnung der Siinden traditionell. Paulus selbst
geht aber theologisch weiter, wenn er die Stinde im Singular als Macht beschreibt,
aus deren Sphire der Mensch durch Christus im Glauben befreit wird. Der siind-
lose Christus, der von keiner Stinde wusste, ist um der stindigen Menschen willen
zur Stinde gemacht worden (2 Kor 5,21), so dass nun die Glaubenden mit Christus
der Siinde gestorben sind (Rom 6,2£.).! Paulus spricht nicht bloB vom Etlassen
der Schulden, von Vergebung und Nichtanrechnung der Ubertretungen des gott-
lichen Gesetzes und der Stinden, sondern formuliert weit radikaler, dass Gott in
Christus war, um die Menschen mit sich zu verséhnen (2Kor 5,19). ,,Weil Paulus
von dem Existenzwandel des Gottesfeindes zum VersShnten, des gottlosen Siin-
ders zum Gerechtfertigten ausgeht, ragt seine Auffassung weit tiber eine blo3e
,Vergebungs‘-Vorstellung hinaus

Das Evangelium, das dem Stnder die géttliche Gerechtigkeit zuspricht (vgl.
Rém 1,16f) und das inhaltlich als Wort vom Kreuz bestimmt wird (1 Kor 1,17£),
ist das Wort von der Verséhnung (2 Kor 5,19). Paulus versteht sich und die tibrigen
Apostel als Botschafter, die anstelle Christi bitten: ,,Lasst euch versShnen mit
Gott! Denn er hat den, der von keiner Siinde wusste, fir uns zur Stinde gemacht,
damit wir in ihm die Gerechtigkeit wiirden, die vor Gott gilt (2 Kor 5,20f.).

Auch wenn im Kontext von 2 Kor 5 das Stichwort ,,Kreuz* nicht fallt, ldsst
sich doch zeigen, dass das Wort vom Kreuz und das Wort von der Vers6hnung
wechselseitig aufeinander verweisen und einander wechselseitig interpretieren. Die

50 Breytenbach, a.a.O. (Anm. 49), 1740.
51 Das geschiceht in der Taufe. In ihr werden die Glaubenden in den Tod Christi eingetaucht und
mit Christus begraben, verbunden mit der Hoffnung, wie Christus von den Toten auferweckt

zu wetrden und in einem neuen Leben zu wandeln (R6m 6,3f)).
52 Breytenbach, a.a.O. (Anm. 49), 1742.
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soteriologische Aussage in 2 Kor 5,21, Gott habe ,,den, der von keiner Stinde wusste,
fiir uns zur Stinde gemacht, damit wir in ihm zur Gerechtigkeit Gottes wiirden®,
entspricht doch sachlich der Aussage in Gal 3,13, Christus habe ,,uns freigekauft
vom Fluch des Gesetzes, indem er fir uns zum Fluch wurde®, was mit dem Verweis
auf Dtn 21,23 begriindet wird: ,,Verflucht ist jeder, der am Holze hingt™.

Der Kreuzestod Christi kann zwar auch bei Paulus in der Terminologie des
Stihneopfers gedeutet werden (Rém 3,25). Paulus radikalisiert aber die Deutung
des Todes Jesu, indem er ihn als Inbegriff der gottlichen Feindesliebe interpretiert.
In Rém 5,10 bezeichnet Paulus die Glaubenden als ehemalige Feinde Gottes, die
mit ihm durch den Tod seines Sohnes versdhnt worden sind. Der Tod Jesu ist nicht
Ausdruck des géttlichen Zorns, sondern seiner Liebe zu den Menschen (Rém 5,8).
Wat Gott in Christus, so ist es Gott selbst, der um seiner Liebe willen den Tod auf
sich genommen hat. Er ist somit das Subjekt der Verséhnung und nicht etwa das
Objekt, dem durch ein blutiges Opfer Genugtuung geschehen miisste.

Bezeichnenderweise spricht Paulus im Zusammenhang mit dem Verséh-
nungsgeschehen von der Gerechtigkeit Gottes (2 Kor 5,21). Genauer heif3t es, in
Christus werden die an ihn Glaubenden zur Gerechtigkeit Gottes (dikaiosyne theou).
Sie werden mit anderen Worten wieder in jene Gemeinschaft und jenes Treuever-
hiltnis eingegliedert, zu der Gott sie erschaffen und bestimmt hat.

Es ist daher zwar nicht falsch, wenn Tillich oder Jingel das Rechtfertigungs-
geschehen mit dem Begriff der Vergebung beschreiben und so die Verbindung
zu vorpaulinischen Traditionen und den tbrigen Schriften des Neuen Testaments
herstellen. Radikaler gedacht ist aber das rechtfertigende Handeln Gottes mit
Paulus als Vers6hnungsgeschehen zu begreifen. Am Ende spricht auch Tillich von
Versohnung, deren Sinn er folgendermallen beschreibt: ,,Die Liebe mul3 vernich-
ten, was der Liebe widerstrebt, aber nicht den Menschen, der das tut.“> Tillich
greift an dieser Stelle Luthers paulinisch begriindete Unterscheidung von Person
und Werk auf, um fortzufahren: ,,Das Kreuz des Christus ist das Symbol der
géttlichen Liebe, die teilhat an der Vernichtung, in die sie den st683t, der gegen die
Liebe handelt. Das ist der Sinn det Versohnung.«**

Als tragender Begriff des christlichen Heilsverstindnisses begegnet uns
Versohnung (katallagé) im Neuen Testament nur bei Paulus.” Das griechische

53 Tillich, a.a.O. (Anm. 12), 218.

54 Ebd.

55 Zum Folgenden vgl. Ulrich H.]. Kortner, Verséhnung — Grundbegriff christlichen Glaubens
und Handelns. Theologische Uberlegungen auf dem Weg nach Graz, in: Okumenischer Rat
der Kirchen in Osterreich (Hg), Auf dem Weg nach Graz, Wien 1997, 7-33.
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Substantiv bzw. das Verb atalldsso findet sich auch in der Septuaginta nur an weni-
gen Stellen, und zwar nicht in der Bedeutung von ,,Vers6hnung®, sondern von
,umdrehen®*® Fir ,,versohnen gebraucht die Septuaginta sonst die Vokabeln
hildskesthai oder exhildskesthai. Eine wichtige Parallele hat der paulinische Verséh-
nungsbegriff allerdings im Sprachgebrauch des 2. Makkabiderbuches, wo die Ver-
s6hnung zwischen Gott und Mensch durch die passivische Wendung &atalldstesthai
ausgesagt wird.”” Versohnung meint hier die Beschwichtigung Gottes, der durch
die Siinde der Menschen erziirnt ist. Durch Gebete und BuBle, durch Beweise
ihres erneuerten Gehorsams suchen die Menschen auf Gott einzuwirken. Der
Verschnung, die Gott gewihrt, geht die kultische Stihnung oder Vergebung der
Stinden voran, wie sie dem jiidischen Opferkult in alttestamentlicher Zeit und vor
allem dem Ritus des in nachexilischer Zeit aufgekommenen gro3en Verséhnungs-
tages (Jom Kippur) zugrunde liegt.” Versteht man unter Versohnung einen Ak,
durch den die gestorte Gemeinschaft zwischen Gott und den Menschen, genauer
gesagt seinem Volk, wieder geordnet wird, so trifft das recht genau den Sinn der
hebriischen Vokabel &ppaer, welche die Wiederherstellung von Gemeinschaft an
kultische Vollziige bindet, deren Bedeutung fiir das christliche Verséhnungsver-
stindnis noch zu bedenken sein wird.

Die lateinische Vulgata UGbersetzt das griechische katallagé mit ,,reconci-
liatio®, womit im Lateinischen von der urspriinglichen Wortbedeutung her die
Wiederherstellung eines Freundschaftsverhiltnisses bzw. die Beendigung einer
Feindschaft gemeint ist. Im biblischen Kontext schlieft die Reconciliatio freilich
den Aspekt der Sihne fir zugefiigtes Unrecht bzw. fiir begangene Stinde mit
ein. Das entspricht auch der deutschen Vokabel ,,Versdhnung®, die auf das mit-
telhochdeutsche ,,verstienen® zuriickgeht™. AuBerordentlich oft wird das Wort
von Martin Luther gebraucht, vor allem in seiner Ubersetzung der Bibel. Uber-
haupt haben die Reformation und die religiésen Konflikte des 16. Jahrhunderts
zur Befestigung des Verséhnungsbegriffs im Neuhochdeutschen viel beigetra-
gen. Luther gebraucht sowohl die Vokabel ,,versiienen® als auch deren jingere

56 Jes 9,5; Jer 31(48), 39 (LXX).

57 2 Makk 1,5; 7,33; 8,29.

58 Vgl. Lev 16; Sir 50,6ff. Zum Verséhnungsgedanken im Alten Testament und im Judentum
siehe Klaus Seybold, Art. Versdhnung II. Altes Testament, RGG4 VIII, Tubingen 2005, 1051
1053; Gerbern S. Oegema, Axt. Verséhnung 111. Antikes Judentum, RGG4 VIII, Tibingen 2005,
1053; Bernd Janowski, Sthne als Heilsgeschehen. Studien zur Stihnetheologie der Priesterschrift
und zur Wurzel KPR im Alten Orient und im Alten Testament, Neukirchen-Vluyn 1982;
Hanspeter Heinz/ Klans Kienzler/ Jakob Josef Petuchowski (Hg.), Versohnung in der judischen und
christlichen Liturgie, Freiburg i.Br. 1990.

59 Vgl. Jakob Grimm/Wilbelm Grimm, Deutsches Worterbuch, Bd. XI1/1, Leipzig 1956, 1350—
1354; Friedrich Kinge, Etymologisches Worterbuch der deutschen Sprache, Betlin/New York
11975, 818.
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Form ,,versonen®, welche bei ihm sowohl den Sinn von ,,auss6hnen® als auch von
,wiedergutmachen® haben kann.”” In der heutigen Lutherbibel ist nur die Form
,versbhnen ibriggeblieben, die inzwischen die Bedeutung von ,,Frieden stiften,
sich aussdhnen‘ bis hin zur abgeschwichten Bedeutung ,,sich wieder vertragen®
angenommen hat.

Das lateinische ,,reconciliatio begegnet uns sowohl im romanischen
Sprachraum wie auch im Englischen wieder, wobei die englischsprachige Theo-
logie zwischen ,,atonement™ (Sithne, Sthnopfer) und ,,reconciliation® (Ausséh-
nung) unterscheidet und unter ,,reconciliation auch die sozialethische Aufgabe
der Friedensstiftung fasst.

Wie die Sprachgeschichte des Verschnungsbegriffs zeigt, sind semantisch
mehrere Bedeutungsfelder zu unterscheiden, die sich im theologischen Verséh-
nungsgedanken auf komplexe Weise iiberlagern. Wir kdnnen eine kultische, eine
juridische und eine soziale Bedeutungsebene des Vers6hnungsbegriffs unterschei-
den. Wo in biblischen Beziigen von Versdhnung als einem Geschehen zwischen
Gott und Mensch bzw. als einem Handeln Gottes gesprochen wird, umfasst dieser
Vorgang alle drei genannten Dimensionen, wobei sie in theologischer Perspektive
sogar ecine kosmische Dimension haben.

Der Bedeutungsgehalt des Versdhnungsbegriffs hat sich seit der Aufkli-
rung gegenitber der biblischen Tradition wie auch gegeniiber der traditionellen
christlichen Versohnungslehre verschoben.® So ist der Begtiff seiner kultischen
Bedeutung entkleidet und auf seine juridische und soziale Dimension reduziert
worden. Von einem zentralen Begriff christlicher Dogmatik ist ,,Versdhnung®
mehr und mehr zu einem Begriff der (Sozial-)Ethik geworden. Diese Begriffsver-
schiebung markiert ein theologisches Problem von erheblichem Gewicht, zeigt
sie doch, dass und wie das christliche Heilsverstindnis seit der Aufkldrung einer
folgenreichen ethischen Transformation unterworfen ist. Verséhnung erscheint
nun nicht mehr als exklusives Heilshandeln Gottes, sondern als eine nach dem
Modell zwischenmenschlicher Verséhnungsbemithungen gedachte friedensstif-
tenden MaBinahme Gottes, welche umgekehrt menschlichen Bemiihungen um
zwischenmenschliche Ausséhnung und die Herstellung politischen oder sozialen
Friedens als Vorbild und Motivation dient. Offen bleibt bei solcher Ethisierung
christlicher Glaubensinhalte jedoch die Frage, inwiefern das Verséhnungshandeln
Gottes vom Verschnungshandeln des Menschen zu unterscheiden ist und inwie-
fern Letzteres sich auf Ersteres bezieht.

60 Vgl. auch Gerbard Santer, Art. Versbhnung, EKL3 IV, Géttingen 1996, 1165-1169, hier 1165.
61 Vgl. Santer, a.2.0. (Anm. 60), 1168.
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Wir stoB3en an dieser zentralen Stelle wieder auf das eingangs angesprochene
Problem der nova vocabula. Der paulinische Sinn von Verséhnung, der sich im
Zusammenhang seiner Rechtfertigungslehre erschlieft, und damit die paulinische
Verhiltnisbestimmung von Liebe und Gerechtigkeit bleiben unverstanden, wenn
Verséhnung als ethischer Begriff verstanden wird und seine christologischen
Bezige ignoriert werden.

5. Rechtfertigung und Kultur des Erbarmens
und Verzeihens

Wenn die Versdhnung in ihrer religiésen, ihrer sozialen wie ihrer kosmolo-
gischen Dimension als alleinige Wirkung Gottes zu verstehen ist, verbietet sich
sowohl die Abschwichung des Vers6hnungsbegriffs auf das zwischenmenschliche
Bemiihen um allseits geiibte Nachsicht, noch darf kurzschlissig ein Gleichschritt
zwischen dem Handeln Gottes und menschlichen Verséhnungsbemithungen
behauptet werden. Folgen wir der paulinischen Rechtfertigungslehre, dann hingt
die Moglichkeit des Menschen, Versdhnung zu stiften, von der vorgingigen Wirk-
lichkeit der Vers6hnung durch Gott ab. Dies bedeutet aber, dass der christliche
Glaube, der unsere Lebenswirklichkeit im Licht des biblischen Wortes von der
Vers6hnung betrachtet, gegentiber allen Versuchen einer soteriologischen Inan-
spruchnahme des Ethischen kritisch bleibt. Menschliche Bemthungen um Ver-
s6hnung und die Uberwindung des moglichen Gegensatzes zwischen Liebe und
Gerechtigkeit haben in der durch Gott geschenkten Verséhnung ihren Grund. Sie
haben aber von sich aus keine erlésende Kraft, weil sie ohne die Verschnungs-
wirklichkeit Gottes wirkungslos bleiben.

Der menschliche Einsatz fur Verséhnung und Gerechtigkeit ist daher nicht
zu verstehen als Fortsetzung des gottlichen Handelns, sondern als dessen Inan-
spruchnahme.® Fragen wir also, worin die durch die Verséhnung mit Gott ermog-
lichte zwischenmenschliche Versdhnung besteht, so kénnen wir sie beschreiben als
,, Vergewisserung der gegenseitigen Annahme in der geforderten oder gewollten
Bezichung, in wechselseitiger Bereitschaft, dem Anderen, so wie er schuldig ist,
die Annahme zu schenken, ihm zu vergeben“®. Voraussetzung echter Versoh-
nung ist eine Wandlung der inneren Einstellung, die man mit einem biblischen
Wort als Umkehr (#etinoia) bezeichnen kann. Gegenseitige Annahme aber bedarf

62 Vgl. auch Guido Schiiepp, zitiert nach Alois Miiller, Die Befreiung zur Hoffnung, Wege der
Metanoia, in: Anselm Hertz, u.a. (Hg,), Handbuch der christlichen Ethik, Bd. 3, Freiburg i.B./
Giitersloh 1982, 180—194, hier 186.

63 Miiller, a.a.0. (Anm. 62), 189.
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des Vertrauens, so dass Versohnungsbereitschaft einerseits Vertrauen voraussetzt
und andererseits in dem Bemtuhen besteht, Vertrauen zu wecken.

Ein grundlegendes Problem der Ethik besteht allerdings darin, dass Verséh-
nung zumeist stillschweigend nach dem personalethischen Modell der Versdhnung
zweier Personen gedacht wird, welches sich aber als unzureichend erweist, wenn
es auf der sozialethischen Ebene um die Bewiltigung von Konflikten zwischen
Gruppen, Volkern und Gesellschaften geht. Eine offene Frage ist, wie ein sozial-
ethischer Schuldbegriff formuliert werden kann, der sich jenseits der Alternative
von Stindenbockmechanismus und der beliebten Suche nach einzelnen Schuldigen
und andererseits der Theorie einer Kollektivschuld bewegt.** Wie ein sozialethi-
scher Schuldbegriff so ist auch cin sozialethisches Verstindnis von Vers6hnung
allererst zu entwickeln. Es wire jedenfalls unzureichend, wollte man die heutigen
Probleme kollektiver UnversShntheit in personalethischen Kategorien 16sen.

Eine weitere Uberlegung betrifft das Problem der Vergebung bzw. der Ver-
s6hnung und der Wiedergutmachung, Im Falle von historischer Schuld ist es oft
nicht mehr méglich, die Schuld gegeniiber den Opfern zu bekennen und diese
um Vergebung zu bitten, weil sie nicht mehr leben. Die Nachfahren der Opfer
aber haben nicht die Autoritit, im Namen der Opfer Schuld zu vergeben. Auch
wenn historische Schuld Menschen gegeniiber zu bekennen ist, muss sie doch
auch gegentiber Gott bekannt werden. Das Schuldbekenntnis Gott gegeniiber
kann missbraucht werden, um dem Schuldbekenntnis gegentiber real betroffenen
Menschen auszuweichen. Es bleibt dennoch unverzichtbar, weil gerade so die
eschatologische Dimension von Schuld und Vergebung bewusst gemacht wird.

Die Frage lautet ja nicht nur, wer gegentiber wem welche Schuld bekennt,
sondern auch, wer die Vollmacht hat, wem welche Schuld zu vergeben. Sinden
kann nach biblischem Zeugnis Gott allein vergeben. Die Kirche weil3 sich ihrer-
seits berufen, im Namen Gottes bzw. im Namen Jesu Christi Menschen ihre
Stinden zu vergeben. Sie ist freilich selbst auf Vergebung angewiesen, auch im
Blick auf historische Schuld, welche die Kirchen in Geschichte und Gegenwart
auf sich geladen haben.

Die paulinische Rechtfertigungslehre fithrt zu der Erkenntnis, dass Verge-
bung und Gerechtigkeit nicht nur keinen Widerspruch darstellen, sondern die
Gerechtigkeit im paulinischen Sinne allererst die Voraussetzung fiir mogliche Ver-
gebung ist. In diesem Zusammenhang zeigt sich aber auch, dass der Gedanke des
gottlichen Gerichtes fiir das Verstdndnis der Rechtfertigung und der Verséhnung

64 Vgl. auch Miiller, ebd.
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unaufgebbar ist. Der Glaube an das Jiingste Gericht hat in der Moderne weithin
an Uberzeugungskraft verloren. Grundlegende Finsichten der jiidischen Philoso-
phin Hannah Arendt kénnen aber dazu helfen, den biblischen Sinn des Gerichts-
gedankens und seine bleibende Relevanz neu zu erschlief3en.

Arendt entwickelt den auf den ersten Blick Uberraschenden, aber durch-
aus biblisch begriindeten Gedanken, dass Strafe nicht die Alternative zum
Verzeihen, sondern geradezu ecine Voraussetzung ihrer Moglichkeit ist. In der
menschlichen Fihigkeit zu verzeihen besteht nach Arendt das ,,Heilmittel gegen
Unwiderruflichkeit“®, dagegen nimlich, dass man Getanes nicht ungeschehen
machen kann. Und es war nach ihrer Ansicht Jesus von Nazareth, der dieses Heil-
mittel und seine Krifte innerhalb des Bereichs menschlicher Angelegenheiten
zuerst geschen und entdeckt hat.®® Allenfalls noch bei den Romern, im — den
Griechen der Antike unbekannten — Prinzip der Schonung der Besiegten, glaubt
Arendt auB3erhalb der Evangelien Spuren der Einsicht in die Relevanz der Verge-
bung fiir den Schaden, den alles Handeln unweigerlich mit anrichtet, zu finden.

Wo es kein Verzeihen gibt, bleibt nur die Rache. Sie ist eine Form der Kom-
pensation fur entstandenes Unrecht, die in der Religionsgeschichte auch auf das
Verhiltnis zwischen Menschen und Gottern, Lebenden und Toten ausgeweitet
wird. Durch sie soll die gestorte Rechtsordnung wiederhergestellt werden. Rache
gebiert freilich neues Unrecht. Menschen, Gesellschaften und Religionsgemein-
schaften geraten so in eine Spirale der Rache, von Gewalt und Gegengewalt hinein.

Im Unterschied zu vergangenen Epochen entwickelt die Neuzeit ein Rechts-
verstindnis, wonach sich die Rache auBlerhalb des Rechtsrahmens bewegt, wih-
rend in fritheren Zeiten die Rache als soziales Verhaltensmuster innerhalb der
Rechtsordnung verstanden wurde. An die Stelle der Rache tritt die Strafe im
Rahmen cines gesetzlich festgelegten Strafmal3es. In ihr sicht Arendt die einzige
Alternative zur Vergebung. Strafe und Vergebung stehen aber in einem inneren
Zusammenhang, da wir nicht verzeihen kénnen, wo uns nicht die Wahl gelas-
sen ist, die Vergebung zu verweigern und gegebenenfalls zu strafen. Umgekehrt
handelt es sich bei denjenigen Vergehen, die sich als unbestrafbar herausstellen,
gemeinhin auch um solche, die wir aulerstande sind zu vergeben. Arendt setzt
solche Vergehen mit dem radikal Bosen gleich, von dem Kant gesprochen hat.

Arendts ungemein erhellenden Ausfithrungen zur Kultur des Verzeihens
schen im religiésen Kontext der Verkiindigung Jesu lediglich deren Entdeckungs-,

65 Hannalh Arendt, Vita activa odet Vom titigen Leben, Minchen 22001, 301.
66 Arendt, 2.2.0. (Anm. 65), 304.
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nicht aber ihren unaufgebbaren Begriindungszusammenhang. Wenn Arendt
behauptet, Jesus habe die Ansicht vertreten, nicht nur Gott, sondern auch die
Menschen hitten die Macht, Stinden zu vergeben,” ebnet sic den Unterschied
zwischen Schuld und Siinde ein, der fiir das christliche Stindenverstindnis zen-
tral ist. Denn mit Stinde sind doch jene Formen der Schuld bezeichnet, die uns
zwischenmenschlich unvergebbar erscheinen. Mehrfach wird Jesus in den Evan-
gelien dafiir scharf kritisiert, dass er sich anmal3e, Stinden zu vergeben, was doch
Gottes Sache allein sei. Auch ist zu fragen, woher Menschen die Motivation und
die GréBe gewinnen, anderen zu vergeben, statt Rache zu tiben.

In der Tat besteht die religidse Provokation Jesu genau darin, dass er die
Vollmacht beansprucht, im Namen Gottes Siinden zu vergeben, die wir fiir unver-
zeihlich halten, weil ihre Folgen so immens sind, dass sie jedes menschliche Mal3
an Wiedergutmachung tbersteigen. Das Neue Testament begreift schlieBlich den
Tod und die Auferweckung Jesu als definitiven géttlichen Akt des Verzeihens.
Mehr noch, es deutet, wie schon ausgefiihrt wurde, den Tod Jesu als Inbegriff
gottlicher Feindesliebe, in welcher die Zuspitzung des Gebotes der Nichsten-
liebe zum Gebot der Feindesliebe® ihren cigentlichen Grund hat. Das gottliche
Verzeihen aber zielt auf endgiltige und universale Verséhnung und somit auf die
Erlésung von dem radikal Bosen.

So wird das Evangelium von der Rechtfertigung des Stinders zur mal3geb-
lichen Ressource einer Kultur des Verzeihens. Die Sikularisierung religitser Voka-
beln wie Siinde und Vergebung verschtttet dagegen, wie selbst Jirgen Habermas
kritisiert,’” das Surplus ihrer Sinngehalte, auf die eine sikulare Kultur angewiesen
bleibt. Wer Arendts Ausfithrungen zu den unvergebbaren, da auch unbestraf-
baren Taten, das heif3t zu solchen Taten, deren ungeheuerliche Schuld durch keine
irdische Strafe gestihnt werden kann, im Ohr hat, wird vielleicht den Sinn der bib-
lischen Rede vom Jingsten Gericht neu verstehen. Der Gerichtsgedanke ist eine
Implikation der christlichen Gewissheit, dass bei Gott auch in Sachen Vergebung
kein Ding unméglich ist. Ohne den Gedanken des richtenden Gottes vetliert auch
derjenige des gnidigen Gottes seine Uberzeugungskraft.

Fir die ethische Urteilsbildung ist der Glaube an die Heilsbedeutung des
Todes Christi in doppelter Hinsicht von Belang, weil das Wort vom Kreuz zum
cinen die Logik des Sthnopfers und damit auch des Stindenbockmechanismus

67 Vel. Arendt, a.a.0. (Anm. 65), 305.

68 Mt 5,38-48.

69 Vgl. Jiirgen Habermas, Zwischen Naturalismus und Religion. Philosophische Aufsitze, Frank-
furt a.M. 2009.
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von innen her zerbricht. Der biblische Gerichtsgedanke und die Lehre von der
Rechtfertigung des Stinders stehen darum fiir eine Hoffnung, die den Opfern der
Geschichte wie auch den Titern gilt. Einerseits ist zwischen Opfern und Titern
zu unterscheiden, so dass Versdhnung nicht auf Kosten der Opfer geschieht und
die Mo6rder — mit Max Horkheimer gesprochen — nicht iiber ihre Opfer trium-
phieren.” Man denke nicht nur an Opfer von Einzeltitern, sondern auch an orga-
nisierten Vélkermord und Kriegsverbrechen. Andererseits darf die theologisch
begriindete Kritik des Stindenbockmechanismus nicht derart pervertiert werden,
dass es am Ende gar keine Titer, sondern nur noch Opfer gibt, so dass ungesithn-
te Schuld durch eine VersShnungsrhetorik verschleiert wird. Bei der Benennung
und Aufarbeitung von Schuld handelt es sich nicht allein um das Problem der
Wiedergutmachung, so wichtig allein dieses Thema fiir sich schon ist, sondern
auch um die Frage, wie Versdhnung moglich ist angesichts der Toten, die am
Akt der Versdhnung nicht mehr als Subjekt beteiligt sein kénnen. So sehr etwa
die Forderung der EKD und neuerer Straftheorien wie z.B. des Konzeptes der
,»restorative justice®, den Titer-Opfer-Ausgleich in den Mittelpunkt zu stellen,
grundsitzlich zu unterstiitzen ist,”' so sehr muss doch auch gesehen werden, dass
es Grenzen der Wiedergutmachung gibt.

Auch sonst erweist sich der Titer-Opfer-Ausgleich nicht immer als iiberzeu-
gende Alternative zum herkémmlichen Strafrecht. Winfried Hassemer und Jan Phi-
lipp Reemtsma kritisieren unter anderem den mangelnden Grad an Bestimmtheit
von Voraussetzungen, Verfahren und Verfahrensfolgen beim Titer-Opfer-Aus-
gleich.” Sie verweisen ferner auf die Gefahren, die bei einer forcierten Kommu-
nikation zwischen Titer und Opfer bestehen, und auf die fragwiirdige Rolle des
Glicks: Der eine Titer finde ein zur Versdhnung bereites Opfer, der andere nicht.
Vor allem aber sei der Tater-Opfer-Ausgleich in einer gewissen Weise anachronis-
tisch, weil er gerade zu einer Zeit ins Strafrecht eingefihrt wurde, wo dieses sich
,»mit besonderem Nachdruck auf die Einfiihrung von Strafdrohungen gegeniiber
Verhaltensweisen konzentriert, die gerade keine personlichen Opfer haben®”,
wie zum Beispiel Wirtschaftsdelikte, Korruption und verschiedenste Formen
der organisierten Kriminalitdt. Zwar kénnen hierbei auch einzelne Menschen zu
Schaden kommen, sie stehen aber den Tétern nicht als individuelle Opfer gegen-
tber. ,,Ein Titer-Opfer-Ausgleich ohne die Anwesenheit eines Opfers aber macht

70 Vgl. Max Horkheimer, Die Sehnsucht nach dem ganz Anderen. Ein Interview mit Kommentar
von Helmut Gumnior, Hamburg 1971, 11.

71 Vgl. Kirchenamt der EKD (Hg,), Strafe: Tor zur Verséhnung? Eine Denkschrift der Evange-
lischen Kirche in Deutschland zum Strafvollzug, Giitersloh 1990, 59—61 u. 77.

72 Vgl. Wilfried Hassemer/Jan Philipp Reemtsma, Verbrechensopfer: Gesetz und Gerechtigkeit,
Minchen 2002, 91ff.

73 Hassemer/ Reemtsma, a.a.0. (Anm. 72), 97.
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keinen Sinn.“”* Diese Problematik besteht unter Umstinden auch im Blick auf die
historische Schuld kirchlicher Reprisentanten und ihre Wiedergutmachung durch
die Kirche oder einzelne kirchliche Institutionen.

Alle Versuche, innerweltliche Gerechtigkeit zu schaffen — auch mit Mitteln
des Strafrechts —, hingen gewissermallen in der Luft, wenn sie nicht vor einem
transzendentalen Horizont gesehen werden. Es ist dies nach biblischem Zeugnis
und christlicher Uberzeugung der eschatologische Horizont des Reiches Gottes.
Versohnung hat nicht nur die jetzt Lebenden, sondern auch das Gedichtnis der
Toten und ihrer Leiden, der Opfer von Gewalt und Verbrechen einzubezichen.
Daher kann es Vergebung und Verséhnung unter den Lebenden nur geben, wenn
sie zugleich ein mit den Toten solidarisches Handeln sind. Das biblische Wort von
der Versohnung aber verweist auf Kreuz und Auferstehung Jesu als letzten Grund
gottlicher Solidaritit mit den Opfern von Gewalt und Verbrechen und somit auf
den letzten Grund einer Hoffnung auf Vers6hnung in kosmischen Dimensionen,
die keinen, der je gelebt und gelitten hat, ausschlie3t. Diese Hoffnung gilt es im
Leben und Handeln aus Glauben praktisch zu bewihren.

Leben aus der Kraft der Versdhnung ist also Leben im eschatologischen
Hortizont des Reiches Gottes. In diesen Horizont sind alle menschlichen Bemii-
hungen um Vers6hnung und Gerechtigkeit gestellt, ohne ihn freilich je einholen
zu konnen.

Zum Autor:

O. Univ.-Prof. Dr. DDr. h.c. Ulrich H.]. Kértner ist 1 orstand des Instituts fiir Systematische
Theologie und Religionswissenschaft, Evangelisch-Theologische Fakultat, Universitit Wien,
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teans/ o-univ-prof-dr-dr-he-ulrich-ly-koertner/
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Nachrichten aus aller Welt

Osterreich

BUNKER: ,,OHNE MENSCH-
LICHKEIT UND MITGEFUHL
KANN UNSERE GESELLSCHAFT
NICHT LEBEN*“

,Das, was wir in dieser Situation, vor
dieser Herausforderung brauchen, das ist
Zusammenarbeit und Solidaritit, Beson-
nenheit und Vernunft und vor allem
Menschlichkeit”, sagte Bischof Michael
Bunker in seiner Neujahrsansprache
am 1. Jinner im ORF-Fernsehen. Auch
im kommenden Jahr werden wieder
Menschen auf der Flucht nach Oster-
reich kommen um Schutz und Hilfe zu
suchen. ,,Angste und Sorgen sind da, das
will ich nicht wegreden. Aber wir wissen
es: Angst ist ein schlechter Ratgeber®,
betonte Bunker.

Aufgezeichnet wurde die Ansprache im
evangelischen Gemeindezentrum im
burgenlindischen Gols. Die Pfarrge-
meinde ist eine von vielen evangelischen
Gemeinden, die sich in der Betreuung
von Fluchtlingen engagiert und seit
Monaten Hilfe leistet. Bei der Hilfe fur
Flichtlinge gehe es immer um Nichsten-
liebe. ,,Die evangelische Gemeinde in
Gols zeigt - so gut sie es kann —, wie diese
Nichstenliebe gelebt und umgesetzt
wird. Nichstenliebe gilt den Menschen
auf der Flucht, sie gilt aber auch denen,
die ihre Arbeit verloren haben, den allein-
erziechenden Miittern und Vitern, die

oft nicht wissen, wie sie mit ihrem Geld
auskommen sollen, den alten Menschen,
die vereinsamt sind, und den Jungen, die
oft wenig Grund haben, mit Zuversicht
in die Zukunft zu blicken. Diese Nichs-
tenliebe soll verstirkt werden. Gemein-
sam mit allen christlichen Kirchen in
Osterreich wollen wir unsere Gemeinden
stirken und ermutigen, diese Form der
Nichstenliebe in unserer Welt, in unserer
Gesellschaft zu leben und umzusetzen®,
unterstrich der Bischof.

Dies solle unter anderem dadurch gesche-
hen, dass Gemeinden sensibel gemacht
werden fiir die Note ihrer Mitmenschen;
fur Menschen, die am Rand stehen, die
verwundbar und vertletzlich sind. Kon-
kret empfiehlt der Bischof etwa die Ein-
richtung von Sozialstammtischen oder
die Organisation von Deutschkursen. Als
Teil der Zivilgesellschaft sei es sinnvoll,
hier auch mit anderen zivilgesellschaft-
lichen Initiativen zusammenzuarbeiten.
,Denn ohne Menschlichkeit und Mit-
gefithl kann unsere Gesellschaft nicht
leben®, bringt es Bunker auf den Punkt.

Die Evangelischen stellen das Jahr 2016
unter einen Satz aus der Bibel, in dem
von Nihe und Zuneigung die Rede ist.
Angesichts der groBlen Herausforde-
rungen, die manche mit Angst erfillen,
sei das Jesajawort ,,Gott spricht: Ich will
euch trosten, wie einen seine Mutter tros-
tet* ein gutes Motto fiir das neue Jahr.
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DENK.RAUM.FRESACH
PRASENTIERTE PROGRAMM
DES TOLERANZFORUMS 2016

Der Dialog tber Toleranz und Integra-
tion ist dringender denn je. Dartiber war
man sich in einer Programmvorschau zu
den ,,Europiischen Toleranzgesprichen
2016 einig, die am 19. Jdnner in Klagen-
furt stattfand. Mehr als 50 Top-Wissen-
schaftlerInnen, Denker und Philosophen
diskutieren vor dem Pfingstwochenende
vom 11. bis 14. Mai im Kirntner Berg-
dorf Fresach tber ,,Die Grenzen Euro-
pas — Menschenrechte und die Folgen des
Klimawandels*.

»Wenn Menschen auf der Flucht vor Ver-
folgung, Krieg und Hunger vor unserer
Haustir sterben, kénnen wir nicht weg-
schauen. Aber ebenso dirfen wir vor
den ungeheuren Herausforderungen der
zunehmenden Migration nicht die Augen
verschlieBen®, betonte der Prisident des
Kuratoriums der Europiischen Toleranz-
gespriche, Hannes Swoboda, in Klagen-
furt. ,,Auch in Zeiten der Globalisierung
braucht es daher Grenzen, allerdings
durchlissige und nicht uniiberwindliche
Bollwerke.  Die  Willkommenskultur
fir bedrohte Flichtlinge steht nicht im
Widerspruch zum aktiven Grenzschutz.*

Superintendent Manfred Sauer von der
Evangelischen Kirche Kirnten-Osttirol
erwartet sich von den Europiischen Tole-
ranzgesprachen 2016 neue, ermutigende
Losungsansitze fir die Flichtlingsfrage
und die sichtbaren Umweltverinde-
rungen sowie Vorschlige fiir den Abbau
von Angsten und Vorurteilen.
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Die Europdischen Toleranzgespriche
2016 werden von zahlreichen Forderern,
Organisationen und Institutionen untet-
stiitzt, allen voran dem Schriftstellerver-
band PEN-Club Austria, Stadt Villach,
TLand Kirnten, IV, WKK und Kultur-
abteilung des AuBlenministeriums sowie
vom Business Frauen Center Kirnten
und dem Club Carinthia. ,,Wir verhehlen
jedoch nicht, dass es flr das viertigige
Programm noch nicht ausreicht®, sagte
der Obmann des Europiischen Tole-
ranzzentrums in Fresach, Superintendent
Sauet. ,,Daher haben wir auch eine Crowd-
funding-Kampagne gestartet.”

NIEDEROSTERREICHISCHE
SUPERINTENDENTENWAHL.:
PATT BEI WAHL IN ST. POLTEN

Die Superintendentialversammlung der
evangelischen Di6zese NiederGsterreich
wird die Wahl einer Superintendentin/
eines Superintendenten wiederholen. Bei
der Wahl am 23. Jinner in St. Polten ist
im 5. und letzten Wahlgang zwischen dem
Kirntner Pfarrer Martin Miiller (Waiern)
und der Rektorin des Diakoniewerks in
Gallneukirchen, Pfarrerin Christa Schrauf,
keine Entscheidung gefallen. Miiller und
Schrauf erhielten jeweils 35 Stimmen von
den Delegierten aus allen evangelischen
Pfarrgemeinden Niederosterreichs. Die
Wahlordnung sicht vor, dass die Wahl
neu durchzufiihren ist, wenn bei zwei
Kandidaten keiner der beiden in funf
Zweidrittelmehrheit
der abgegebenen Stimmen erreicht. Nun

Wahlgingen eine

werden die Pfarrgemeinden erneut Kan-
didatInnen nominieren.



PRASIDENTSCHAFTSWAHL-
KAMPF: KIRCHEN SEHEN
LALARMZEICHEN*

Der Vorstand des Okumenischen Rates
der Kirchen in Osterreich (ORKO) ist
besorgt tber ,,Alarmzeichen® im begin-
nenden Prisidentschaftswahlkampf. In
einer Erklirung des Vorstands heil3t es:
,Die Vorstandsmitglieder des ORKO
pladieren fur eine ,Abriistung der Spra-
che im  Osterreichischen  Prisident-
schaftswahlkampf. Auch im Wahlkampf
missen jene Gepflogenheiten eingehal-
ten werden, die der Wiirde des Amtes des
Bundesprisidenten entsprechen.*

Die ORKO-Vorstandsmitglieder sehen
im beginnenden Wahlkampf ,,Alarmzei-
chen®. Einerseits komme es zu Beleidi-
gungen und dem Aufbau untergriffiger
Feindbilder, die mit dem loyalen politi-
schen Wettbewerb in einer Demokratie
nicht vereinbar seien. Andererseits seien
Versuche zu beobachten, religiés konno-
tierte Inhalte falsch zu verwenden und
Begriffe aus dem christlichen religi6sen
Sprachschatz missbriuchlich fir Wahl-
kampfzwecke  zu
Dabei werde oft auf die Fluchtlingsfrage
Bezug genommen, die zweifellos eine der

instrumentalisieren.

schwierigsten politischen Herausforde-
rungen der Gegenwart darstelle — nicht nur
in Osterreich, sondern iiberall in Europa.

ORKO: NEUE BROSCHURE
GIBT HINTERGRUNDINFOS
ZU SOZIALEN FRAGEN

Mit einer neuen Broschiire will der Oku-

menische Rat der Kirchen in Oster-
reich (ORKO) den Pfarrgemeinden in
Osterreich Hintergrundinfos zu sozialen
Fragen und konkrete Handlungsanre-
gungen liefern, wie die Gemeinden ihr
soziales Profil schirfen kénnen. Die Bro-
schiire steht unter dem ILeitwort ,,Solida-
rische Gemeinde™ und ist das Ergebnis
des Prozesses ,,sozialwort 10+,

An vielen krisenhaften Entwicklungen sei
zu schen, dass sich der gesellschaftliche
Zusammenhalt aufzulosen droht, heil3t
es in der Broschiire. Immer mehr Men-
schen wiirden dadurch zu Verlierern. Die
Kirchen seien durch ihre Grundlage, die
Heilige Schrift, und ihre jeweiligen Tradi-
tionen aufgefordert, ,.fiir diejenigen ein-
zutreten, deren Lebensgrundlagen und
Lebensméglichkeiten bedroht oder bereits
in Frage gestellt sind. Die Situation vieler
Menschen sei bereits durch Anfilligkeit,
Schutzlosigkeit und Unsicherheit gepragt.
Sie briuchten nicht nur materielle Unter-
stitzung, sondern Teilhabemdoglichkeiten
und die Einbindung in soziale Netze.
Die Gemeinden der Kirchen seien solche
Netze. ,,Sie sind nahe bei den Menschen
und kénnen vor Ort, in der Nachbarschaft
und in Partnerschaft mit anderen Akteuren
im Bereich sozialer Arbeit wirken.” Die
Broschuire bietet zu Themenfeldern wie
Existenzsicherung, Fliichtlinge oder Bett-
ler Basisinformationen. Dabei wird auch
mit Mythen wie ,,Die Mindestsicherung
erméglicht ein bequemes Leben®, oder
»Asylwerber nehmen uns Arbeitsplitze
weg™ aufgeriumt.

Im dritten Teil der Broschiire werden
konkrete Handlungsanregungen prisen-
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tiert, die von den Pfarrgemeinden umge-
setzt werden kénnen. Zum Beispiel ein
in Salzburg erprobtes , Erzdhlcafé® mit
Bettlern, Wirmestuben in Wiener Pfar-
ren oder die Initiative ,,Kaffee Sospeso:
Teilen & GenieBlen. Die Idee: In teilneh-
menden Lokalen kann man zwei Kaffees
bezahlen — einen fur sich selbst und einen
fir jemanden, der es sich nicht leisten
kann.

Mit dem ,,Sozialwort von 2003 setzte
der Okumenische Rat der Kirchen in
Osterreich (ORKO) einen Meilenstein.
Alle Mitgliedskirchen hatten an der
Erarbeitung mitgewirkt. Damit war es
gelungen, dass Kirchen westlicher und
oOstlicher Tradition gemeinsam eine Ori-
entierungshilfe fir die sozialen Fragen
der Zeit geben konnten. Zehn Jahre
spiter beschloss der ORKO, die Impulse
des Sozialworts wieder aufzugreifen: Ein
einjihriger Prozess ,,sozialwort 104+
wurde im Auftrag des ORKO von der
Katholischen  Sozialakademie — Oster-
reichs (ksoe) geplant und durchgefiihrt. In
einer Reihe von Veranstaltungen wurden
bewihrte Aspekte des Sozialworts dis-
kutiert sowie neu aufgekommene soziale
Frage thematisiert.

Aus den inhaltlichen Ergebnissen dieses
Prozesses ,,sozialwort 10+ entstand
schlieBlich die neue Broschiire, an der Ver-
treter der Katholischen Sozialakademie,
der Caritas und der Diakonie mitwirkten.
Offiziell vorgestellt wurde die neue Bro-
schiire ,,Solidarische Gemeinde* am 13.
Janner im Rahmen des Okumenischen
Empfangs von Kardinal Christoph Schon-
born im Wiener Erzbischoflichen Palais.
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LINZ: AMTSEINFUHRUNG
VON BISCHOF SCHEUER
MIT OKUMENISCHER NOTE

Manfred Scheuer ist neuer trémisch-
katholischer Bischof der Ditzese Linz.
An seiner feierlichen Amtseinfihrung
am 17. Jinner im Linzer Mariendom und
dem anschlieBenden Fest auf dem Dom-
platz nahmen Nuntius Erzbischof Peter
Stephan Zurbriggen, Kardinal Christoph
Schonborn, weitere 18 Bischofe aus dem
In- und Ausland, Giste aus Okumene
und 6ffentlichem Teben sowie Tausende
Gldubige aus Oberdsterreich teil.

Scheuer selbst — er ist der 14. Linzer
Bischof seit der Grindung der Didzese
1784 — hielt die Predigt vor der Festge-
meinde. Darin betonte er, die Kirche
dirfe nicht um sich selbst kreisen, und sie
werde wohl ,jin Zukunft drmer sein“ — in
materieller und personeller Hinsicht, aber
»auch drmer an Bedeutung, Macht und
Einfluss, vielleicht aber niher am Evan-
gelium*®.

Die Amtseinfiihrung gestaltete sich auch
als Zeichen fiir die Okumene. So wurde
im Rahmen des Festgottesdienstes die
zweite Lesung von der evangelischen
Pfarrerin Veronika Obermeir vorgetra-
gen. Das sei ein ,,neuer Stil im Mitei-
nander®, so der evangelisch-lutherische
Bischof Michael Bunker bei der Feier, die
auch auf ,,ORF III“ tbertragen wurde.
Man habe in der Okumene ,,hohe Erwar-
tungen® an Bischof Scheuer, die er schon
bisher erfilllt habe, sagte Bunker. ,Ich
bekenne mich zur Okumene®, erklirte
Bischof Scheuer dann selbst in seiner Pre-



digt im Linzer Dom. Gleichzeitig untet-
strich er die gemeinsame Verantwortung
der christlichen Kirchen gegen Gewalt,
fir Gerechtigkeit, fur die Erhaltung der
Lebensgrundlagen und fir Flichtlinge.

Hoffnung auf einen Durchbruch in der
Okumene bekundete der evangelische
Superintendent Gerold Lehner in seinem
GruBwort am Ende der Amtseinfithrung,
Vieles habe sich in der Okumene zum
Besseren gewendet, nun werde es ,,auf
uns ankommen, ob wir willens sind, die
letzten Griben zu beseitigen und uns
gemeinsam um den Tisch des Herrn zu
versammeln®.

OKUMENE: KARDAMAKIS
RUFT KIRCHEN ZU MEHR
GUTEM WILLEN AUF

,»Die Zersplitterung der Kirchen ist eine
grofie Wunde der Christenheit und steht
im Widerspruch zu den Geboten Chris-
ti“. Das betonte der griechisch-orthodoxe
Metropolit Arsenios (Kardamakis) am 20.
Janner bei einem Gkumenischen Gottes-
dienst in Wien-Kagran. Auch wenn sich in
den letzten Jahren in der Okumene vieles
zum Besseren bewegt habe, miisse man
sich eingestehen, dass es bis zur Einheit
noch ein weiter Weg sei, so der Metropolit
in seiner Predigt. Er plidierte fiir weitere
Anstrengungen zur Erreichung der Kit-
cheneinheit, diese sei aber nur ,,Schritt
fur Schritt“ moglich. Der Metropolit
rief die Kirchen auf, mehr guten Willen
zu zeigen. In Zeiten zunehmender Siku-
larisierung und Kirchenverdrossenheit
unter den Menschen kénne man sich eine

geteilte Christenheit schlichtweg ,,nicht
mehr leisten®, befand Arsenios.

Der Gottesdienst in St. Georg-Kagran
fand im Rahmen der Weltgebetswoche fiir
die Einheit der Christen (18.-25. Jinner)
statt. An der Liturgie nahmen zahlreiche
Vertreter der christlichen Kirchen teil. So
waren neben dem Vorsitzenden des Oku-
menischen Rats der Kirchen in Oster-
reich (ORKO), Superintendent ILothar
Poll, u.a. der syrisch-orthodoxe Chorepis-
kopos Emanuel Aydin, der ruminisch-
orthodoxe Erzpriester Emanuel Nutu,
der evangelisch-reformierte Landessuper-
intendent Thomas Hennefeld sowie der
chemalige Bischof der Evangelisch-luthe-
rischen Kirche Herwig Sturm in Vertre-
tung des erkrankten Bischofs Michael
Bunker anwesend.

Die Vertreter der Kirchen betonten
in kurzen Ansprachen die Wichtigkeit
einer starken gemeinsamen Christen-
heit. So erklirte Landessuperintendent
Hennefeld, dass die Verkiindigung nur
dann glaubwurdig sei, wenn sie mit einer
gemeinsamen Stimme gesprochen werde.
Ein gemeinsames Priestertum sei ange-
sichts der weltweiten Krisen von einer
Hhie dagewesenen Aktualitit™, meinte
Chorepiskopos  Aydin. Es gelte, das
gemeinsame Zeugnis als engen Bund
neu zu entdecken. ,Die Okumene ist
uns anvertraut, deswegen missen wir sie
leben und pflegen®, unterstrich Altbi-
schof Sturm. Besonders angesichts der
Tatsache, dass das Christentum weltweit
die meistverfolgte Religion ist, misse man
zusammenriicken.

29



BISCHOF CILERDZIC:
L,KIRCHENTRENNUNG
IST SKANDAL UND SCHULD*

Die christlichen Kirchen diirfen sich nicht
mit der entstandenen Trennung abfinden,
die den Charakter von Skandal und Schuld
hat. Das betonte der serbisch-orthodoxe
Bischof Andrej Cilerdzic beim offiziellen
Gottesdienst des Okumenischen Rates
der Kirchen in Osterreich (ORKO) im
Rahmen der Weltgebetswoche fir die
Einheit der Christen.

Gleichzeitig bekriftigte der Bischof in
seiner Predigt am 22. Janner in der evan-
gelischen Lutherkirche in Wien-Wihring
die Bereitschaft der Orthodoxie zur
Okumene. Die ékumenische Bewegung
habe ecine niichterne Betrachtung der
Gegensitze ermoglicht und das Gesprich
zwischen den Konfessionen auf eine
neue Basis gestellt. Es sei wichtig, dari-
ber nachzudenken, ob die Kirchen zum
Wohle der zukiinftigen Generationen
,»Orientierungshilfe  leisten  kénnen,
anstatt Verwirrung zu stiften®, so Cilerd-
zic, der konkret eine ,,gemeinsame Kit-

chengeschichtsschreibung® anregte.

Das Oberhaupt der serbisch-orthodoxen
Gliubigen in Osterreich erinnerte an
die Stirken der Kirche in ihrer Anfangs-
zeit. So konnte sich das Christentum im

Mittelmeerraum durchsetzen, ,weil es

>
im Unterschied zu den alten Religionen
einiges zu bieten hatte®. Das Christen-
tum entwickelte eine unverwechselbare
Identitit, eine Gottesdienstgemeinschaft,
die sich versammelte, Familie und Nach-

barschaft erginzte und sozial-firsorgliche
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Lebenszentren bildete. Im Blick auf die
Orthodoxie sei die Teilnahme an der 6ku-
menischen Bewegung ,.keine Revolution,
sondern eine natiitliche Konsequenz des
stindigen Betens fur die Einheit aller,
so wie wir das heute tun®, sagte Cilerd-
zic. Die Grindung der Skumenischen
Strukturen vor 70 Jahren sei das Ergeb-
nis einer bewussten Neugestaltung unter
dem Druck der geschichtlichen Situation
gewesen. ,,Wir stehen heute vor der Auf-
gabe einer vergleichbaren Neugestaltung.
Die Okumene soll den Herausforde-
rungen unserer Zeit begegnen kénnen.*

Die evangelische Pfarrerin der Lutherkit-
che, Elke Kunert, verwies auf die Bedeu-
tung des ORKO: Fr sei ,die Stimme,
mit der die Kirchen sprechen, wenn zum
Ausdruck kommen soll, dass alle christ-
lichen Kirchen durch eine tragfihige
Basis verbunden sind“. Die Kollekte des
Gottesdienstes kam dem Caritas-Projekt
»lrak — Hilfe fiir verfolgte Familien® zu
Gute. Der Gottesdienst stand unter dem
Leitthema ,,Berufen, die groBen Taten
Gottes zu tun®. Von 18. bis 25. Janner
fand die Weltgebetswoche fiir die Ein-
heit der Christen statt. Weltweit kamen
Christen aus unterschiedlichen Konfes-
sionen zusammen, um gemeinsam flr
die Einheit der Christen zu beten. Auch
in Osterreich wurden an verschiedenen
Orten zahlreiche 6kumenische Gottes-
dienste gefeiert. Die liturgischen Texte
und Unterlagen zur Weltgebetswoche
wurden von den Kirchen in Lettland
erarbeitet, wo jeweils etwa ein Drittel der
Bevolkerung protestantisch, katholisch
oder orthodox ist.



OKUMENISCHES WOCHEN-
ENDE IN GRAZ UBER WANDEL
UND VIELFALT IM FAMILIEN-
LEBEN

Von 29. bis 30. Jinner traf sich das
Okumenische Forum zum diesjihrigen
,,Okumenischen Wochenende® in Graz
zum Thema ,,Beziehungsweisen — plu-
rale Beziehungen in der Welt von heute
als Herausforderung fiir die christlichen
Kirchen®. Die christlichen Vertreterlnnen
kamen zusammen, um Uber neue Bezie-
hungsformen sowie Wandel und Vielfalt
im Familienleben zu sprechen.

Der Okumenischen

Forums,

Vorsitzende des
Superintendent ~ Hermann
Miklas, stellte in seiner BegriilBungsrede
die provokante Frage: ,Missen wir als
Kirchen unbedingt dem Zeitgeist hinter-
herhecheln oder kénnen wir nicht einfach

die christliche Tradition hochhalten?*

Die Tagung eréffnete Ernst Burger mit
einem Vortrag Uber Formen von Fami-
lie, die derzeit in der Steiermark anzu-
treffen sind. Von einem ,,postmodernen
Familiengarten® sprach Burger in seinem
Referat, dazu gehérten etwa in gerin-
gerem MalBe die Versorgerfamilie, vor-
wiegend bei Alteren und Zuwanderern
aus dem Stden. Dartiber hinaus gibt es
als hiufigste Form die Doppelverdie-
nerfamilie mit Kind, als Ehepaarfamilie
oder als Lebensgemeinschaft — allerdings
mit abnehmender Fertilitit.
findet sich die Stief- oder Fortsetzungs-
familie. Sie ist gegeben, wenn ecine auf-

Daneben

geléste Beziehung mit Kind durch eine
neue Bezichung abgel6st wird. Daraus

kann eine Patchworkfamilie entstehen,
wenn noch ein gemeinsames Kind der
Partner dazukommt. AuBerdem gibt es
noch die Einelternfamilie und ein Allein-
lebender oder eine Alleinlebende, die
Adoptionsfamilie, die Pflegefamilie, die
bi-lokale Familie, die bi-nukleare Familie,
die gleichgeschlechtliche Partnerschaft,
Regenbogenfamilien, Mehrgenerationen-
familien und Lebensabschnittspartner.

Nach Burger wird die Zahl der Allein-
lebenden in Einpersonenhaushalten, so
die Prognosen, in 35 Jahren einen Anteil
von 40 Prozent an allen Haushalten
erreicht haben. 1900 waren 50 Prozent
aller Gber 15 Jahre alten Personen ledig
und lebten allein. Also nichts Neues,
cher eine Wiederkehr nach 150 Jahren,
aber unter anderen Voraussetzungen.
Auch die Mehrgenerationenfamilie werde
in steirischen Kleingemeinden wieder
mehr gelebt, allerdings um den Heraus-
forderungen der Alltagsorganisation und
der Kinderbetreuung bei notwendiger
Erwerbstitigkeit mit Pendeln leichter
gerecht zu werden.

Mit dem Bevélkerungsanstieg ist die Zahl
der Familien seit 1981 insgesamt um
acht Prozent gestiegen, die der Familien
ohne Kinder allerdings tberproportio-
nal, nimlich um 51 Prozent. Die Ehe-
paarfamilien wurden insgesamt weniger,
dafiir stieg die Anzahl der Lebensgemein-
schaften, aber eher als Vorlaufmodell
denn als Alternative zur Ehe. Auch die
Zahl der Einelternfamilien in Folge der
hohen Scheidungs- und Trennungsraten
steigt. Die Idealfamilie aus der Mitte des
20. Jahrhunderts (Vater, Mutter, Kind in
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einem Haushalt lebend) ist bis 2050 ver-
mutlich — den Prognosen entsprechend —
verschwunden.

Weitere Trends sind Formen einer stirker
gewordenen bewussten Kindetlosigkeit,
offentlich gelebte bi-lokale Bezichungen
oder gleichgeschlechtliche Partnerschaften.
Am deutlichsten sei der Trend zu gewollter
Kinderlosigkeit. Trotz dieses Grundstroms
hitten die Familie und Familienleben bei
allen Umfragen hochste Beliebtheitswerte
in der steirischen Bevélkerung. Frauen
wollen mehrheitlich Miitter, aber nicht nur
Hausfrauen sein. Manner wollen Erfolg im
Beruf und in der Familie. Das sei ein neues
Bewusstsein.

Im zweiten Teil der Tagung spirte Jorg
Barthel von der Theologischen Hoch-
schule Reutlingen vielfiltigen Bezie-
hungsformen in biblischer Perspektive
nach. Er ging dabei vom Menschen als
Bezichungswesen aus. Der Mensch sei
als Bezichungswesen geschaffen und
auf echte personale Begegnung ange-
wiesen. Es gelte zu unterscheiden zwi-
schen Beziehung und institutionalisierter
Bezichung. Die Ehe als institutionalisierte
Bezichung habe auch in der Bibel eine
besondere ,,geschiitzte” Stellung. Die
Ehe sei jedoch nicht die einzig mégliche
Form einer Bezichung. Unterschiedliche
Lebensweisen sollten nicht in Konkur-
renz zueinander geschen werden. Jede
menschliche Bezichung kann aus den
unterschiedlichsten Griinden scheitern.
Aufgabe von Christinnen und Christen
sei es, solchem Zerbrechen vorzubeu-
gen und dort zu helfen, wo Bezichungen
bereits zerbrochen sind.
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Das Okumenische Wochenende wurde
vom Okumenischen Forum christlicher
Kirchen in der Steiermark organisiert.

DIAKONIE FORDERT MEHR
BETREUUNG FUR MINDER-
JAHRIGE FLUCHTLINGE

Den Ausbau adiquater Betreuungsplitze
fir unbegleitete minderjihrige Flicht-
linge (UMF) hat die Diakonie gefordert.
Anlass war die am 3. Februar prisentierte
Studie der Bundesjugendvertretung tber
die Situation von UMF in Osterreich, die
die Dringlichkeit von bereits mehrfach
geforderten MaBnahmen unterstreiche,
betonte Diakonie-Direktor Michael Cha-
lupka in einer Aussendung. ,,Die Studie
macht deutlich, dass noch immer viele
Jugendliche in ungeeigneten Massen-
quartieren des Innenministeriums unter-
gebracht sind — ohne entsprechende
Betreuung.“ Viele der Betroffenen seien
traumatisiert und trotzdem ,,vollkommen
auf sich alleine gestellt®. Es fehle an pro-
fessioneller Betreuung, festen Tagesstruk-
turen, aber auch am Zugang zu Bildung,
zum Arbeitsmarkt und zu Freizeitaktivi-
taten.

,»Gerade Kinder und Jugendliche brau-
chen besonderen Schutz und Hilfe*,
unterstrich Chalupka. Kritik tbte der
Diakonie-Direktor insbesondere daran,
dass minderjihrige Asylsuchende anderen
Kindern in Osterreich nicht gleichgestellt
seien; sie wiirden in Osterreich ,,als halbe
Kinder behandelt. Die unbegleiteten
minderjihrigen Flichtlinge hitten weni-
ger Rechte ,,und sind der 6ffentlichen



Hand weniger wert®, verwies Chalupka
auf die Differenz zwischen den Tagsit-
zen in der UMF-Betreuung und jenen
in der Kinder- und Jugendhilfe. ,Es ist
hochste Zeit, dass Osterreich die UN-
Kinderrechtskonvention einhilt. Es gibt
keine ,halben Kinder*.

WEBSITE ,,GERECHT.AT*“
MACHT KIRCHENBEITRAG
TRANSPARENT

Mit einer neuen Website widmet sich
die Evangelische Kirche in Osterreich
dem Thema Kirchenbeitrag. Unter www.
gerechtat finden Besucherinnen und
Besucher zahlreiche Informationen tber
die Verwendung ihrer Beitrdge in vielen
Bereichen der Evangelischen Kirchen.
Anlass ist die Neuregelung des Kirchen-
beitrags. Ob ecine Taufe gefragt ist oder
eine Hochzeit, ob das Thema Bildung
interessiert oder etwa die Begleitung in
Tagen der Trauer: Die Arbeit der tausen-
den Haupt- und Ehrenamtlichen ist stets
an die finanziellen Méglichkeiten gebun-
den. Der Titel der neuen Homepage gibt
das Ziel der Neuregelung des Kirchen-
beitrags wieder: einen gerechteren und
gerecht eingesetzten Kirchenbeitrag.

,,Die Seite wurde am 1. Jinner veroffent-
licht“, erklirt Gunter Kober, stellvertre-
wirtschaftlicher Oberkirchenrat.
,»Im Laufe dieses Jahtes sollen monatlich

tender

mindestens zwei weitere Themen prisen-
tiert werden. Besucherinnen und Besu-
cher kénnen sich rasch ein Bild davon
machen, was alles durch den eigenen Kit-
chenbeitrag méglich gemacht, gestaltet

und verwirklicht wird — und dass man mit
seiner Kirche zufrieden oder sogar stolz
auf sie sein kann.“ Ab 2016 gebe es, so
Kéber, ,neue, gerechtere Schitzgrund-
lagen durch aktuelles Zahlenmaterial der
Statistik Austria®. Dabei werden unter
anderem Einkommensunterschiede zwi-
schen strukturstarken und -schwachen
Gebieten sowie zwischen Minnern und
Frauen berticksichtigt.

Auf der Startseite der neuen Website
findet sich ein kurzer Fragebogen, der
zu Artikeln fithrt, die fur den Nutzer, die
Nutzerin von besonderem Interesse sein
koénnen. Eine Themeniibersicht zeigt in
Folge alle weiteren Beitrdge, die sich mit
dem breiten Spektrum an Angeboten aus-
einandersetzen. ,,Die Seite ist einerseits
interessant fur alle Kirchenbeitragszah-
lerinnen und -zahler®, erliutert Gunter
Kobert, ,,
den Kirchenbeitragsbeauftragten bei ihrer
Arbeit helfen®.

andererseits kann sie aber auch

WEBSITE
EVANGELISCH-SEIN.AT
ONLINE

Mit einer neuen Website méchten die drei
Evangelischen Kirchen in Osterreich fiir
das bevorstehende Reformationsjubilium
2017 werben. Unter dem Leitgedanken
,,Freiheit bietet
die Internetseite www.evangelisch-sein.

und Verantwortung™

at Informationen rund um die Themen
Kirche,
sein und vieles mehr. Als gemeinsames
Sprachrohr der Evangelischen Kirche
A.B. (lutherisch), der

Reformation,  Evangelisch-

Evangelischen
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Kirche H.B. (reformiert) und der Evan-
gelisch-methodistischen Kirche richtet
sie sich aber nicht nur an evangelische
Christinnen und Christen, sondern dari-
ber hinaus an alle Interessierten.

»Die Website versteht sich als nieder-
schwellige Vermittlungsplattform pro-
testantischer Kernbotschaften®, erklart
Charlotte Matthias vom Projektteam fiir
das Reformationsjubilium. ,,Besonders
wichtig wird der Veranstaltungskalen-
der der Website, der Uber alle Veranstal-
tungen, Ausstellungen und Aktivitdten
der evangelischen Pfarrgemeinden und
Einrichtungen in Osterreich, die im
Zusammenhang mit dem Reformati-
onsjubilium stehen, informieren und
somit auch evangelische Vielfalt sichtbar
machen will. Auf der Gibersichtlich gestal-
teten Internetseite finden sich vier Kate-
gorien: ,,Freiheit und Verantwortung®,
,,Glaube“
gelischsein®. Unter diesen Mentipunkten
gibt es Texte, Bilder, Interviews, Video-
beitrige und vieles mehr. Die Seite wird

Reformation und ,,Evan-

5

laufend erweitert.

TAGLICHE FASTENTIPPS
AUF OEKUMENE.AT

Mit einem tiglichen akustischen Fasten-
impuls wollen die Kirchen in Osterreich
méglichst viele Menschen durch die
Fastenzeit begleiten. Auf oeckumene.at,
der Website des Okumenischen Rates
der Kirchen in Osterreich (ORKO),
geben Personlichkeiten aus dem  kirch-
lichen Bereich von Aschermittwoch bis
Karsamstag kurze Impulse, Tipps und
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Gedanken rund um die Fastenzeit und
die Osterzeit.

Von evangelischer Seite kommen u.a.
Bischof Michael Biinker, Diakonie-
Direktor Michael Chalupka, Bibelge-
sellschaft-Direktorin ~ Jutta ~ Henner,
Oberkirchenritin Gerhild Herrgesell, der
Wiener Superintendent Hansjorg Lein
und Radio-Pfarrer Marco Uschmann zu
Wort. Die Rémisch-katholische Kirche
ist u.a. durch Kardinal Christoph Schon-
born und Caritas-Prisident Michael
Landau prisent.

Die tiglich neuen Fastenimpulse werden
von der Okumenischen Radioagentur
mwotudio Omega® produziert. Hinter der
Agentur steht ein Verein, der von der
Erzdiézese Wien, der Evangelischen
Kirche A.B. sowie der Evangelischen
Kirche H.B., den orthodoxen Kirche und
zahlreichen weiteren kirchlichen Einrich-
tungen und Organisationen in Osterreich
getragen wird.

EVANGELISCHE KIRCHE A.B.
MIT GERINGEREM
MITGLIEDERRUCKGANG

Mit Stand vom 31.12.2015 gehorten
292.578 Personen der Evangelisch-luthe-
rischen Kirche in Osterreich an. Im Ver-
gleich zum davorliegenden Jahr betrigt
der Riickgang an Mitgliedern 1,01 % und
liegt damit etwas niedriger als 2014 (Riick-
gang um 1,38 %). Mit den 13.605 Mit-
gliedern der Evangelisch-reformierten
Kirche leben 306.183 Evangelische A.B.
oder H.B. in Osterreich.



Die Zahlen der Eintritte bzw. Austritte
lagen 2015 auf dhnlichem Niveau wie im
Vorjahr: 2015 traten 743 Menschen in
die Evangelische Kirche A.B. ein, 2014
waren es 746 (-0,4 %). 4264 Personen
traten aus, um 2 Personen mehr als im
Vorjahr (+0,05 %). Entscheidende Fak-
toren fir die Mitgliederentwicklung sind
nicht nur das Verhiltnis Eintritte — Aus-
tritte, sondern auch jenes der Taufen zu
den Sterbefillen sowie der Zu- und Weg-
zuge. 2015 verzeichnete die Evangelische
Kirche A.B. 2707 Taufen (-0,48 %) und
3794 Sterbefille (+4,12 %).

Ausland

ZAHL DER EVANGELISCHEN
CHRISTEN IN DEUTSCHLAND
SINKT

Von den rund 81 Millionen Deutschen
sind knapp 30 Prozent evangelisch. Das
geht aus der Statistik der Evangelischen
Kirche in Deutschland (EKD) fir das
Jahr 2014 hervor. Demnach vetlor die
Evangelische Kirche im Jahr 2014 rund
410.000 Mitglieder, davon fast zwei Drit-
tel durch Austritte. Ende 2014 zihlten die
20 Landeskirchen der EKD rund 22,63
Millionen Mitglieder, Ende 2013 waren es
noch rund 23 Millionen gewesen. Mit 55
Prozent ist der leichte Frauentiberschuss
geblieben. Stark gestiegen ist die Zahl der
Austritte: Von den 410.000 Menschen, die
die Kirche verloren hat, sind 270.000 aus-
getreten, im Jahr 2013 waren es 176.500.

Als Grund fur den starken Anstieg hatten
Kirchenvertreter immer wieder die neue
Regelung beim Einzug der Kirchensteuer
auf Kapitalertrige genannt. Seit Jahtes-
beginn 2015 werden die Kirchensteuern
auf Kapitalertrige automatisch von den
Banken an die Finanzimter weitergelei-
tet. Die Banken hatten ihre Kunden seit
Anfang 2014 dariiber informiert. Damit
haben beide groBen Kirchen in Deutsch-
land mehr Mitglieder verloren als in den
Jahren zuvor. Die Katholische Kirche
hatte schon im Juli 2015 einen Riickgang
von 230.000 Glaubigen fir 2014 gemel-
det, davon 218.000 Austritte. Demnach
zihlte die katholische Deutsche Bischofs-
konferenz Ende 2014 rund 23,94 Millio-
nen Mitglieder in ihren 27 Di6zesen. Die
Quote der Austritte in der EKD wuchs
von 0,8 Prozent im Jahr 2013 auf 1,2
Prozent im Jahr 2014.

TAIZE-TREFFEN IN VALENCIA

Mit einem Aufruf zu weniger Konsum ist
am 1. Jinner 2016 in Valencia das Euro-
piische Jugendtreffen der 6kumenischen
Gemeinschaft von Taizé zu Ende gegan-
gen. Jeder Einzelne kénne durch Teilen
und ,einen genlgsamen Lebensstil zu
einer Zukunft in Frieden beitragen®,
erklirte der Prior der Kommunitit von
Taizé, Frere Alois, am Neujahrstag,

Seit 28. Dezember 2015 waren in der
spanischen Grofistadt mehr als 20.000
junge Christen aus 52 Lindern versam-
melt. Sie wollten mit Gebeten ein Zei-
chen fur Frieden und Versdhnung setzen.
Der aus Wirttemberg stammende Alois
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Léser ist seit 2005 Prior. Zur Situation in
Syrien erklirte er, Christen und Muslime
missten gemeinsam bekennen, ,,dass wir
uns niemals auf Gott berufen konnen,
um Gewalt zu rechtfertigen.” Frere Alois
rief die Christen in Europa dazu auf; sich
jeden Sonntagabend eine halbe Stunde
in Stille in einer Kirche zu treffen. Die
Volker in Europa seien zur Solidaritit
untereinander verpflichtet.

IRAN: CHRIST NACH FUNF
JAHREN HAFT WIEDER FREI

Der seit finf Jahren im Iran inhaftierte
Christ Farshid Fathi ist wieder auf freiem
Fuf. Das Hilfswerk ,,Christian Solidarity
International® (CST) Osterreich teilte am
15. Janner in einer Aussendung mit, dass
Fathi bereits Ende letzten Jahres frih-
zeitig aus dem Rajai Shahr-Gefingnis in
Karaj entlassen wurde.

Bereits mit 17 war Fathi vom Islam zum
Christentum konvertiert. 2010 wurde er
fiur schuldig befunden, unter Muslimen
evangelisiert zu haben. Im Zuge einer
Verhaftungswelle von 69 Christen wurde
er am 26. Dezember 2010 in Teheran
festgenommen, wegen ,,Handlungen
gegen die nationale Sicherheit™ zu sechs
Jahren Haft verurteilt und ins beriichtigte

Evin-Gefingnis gebracht.

CSI und andere Organisationen setzten
sich seit Jahren fiir seine Freilassung ein.
Fathi konnte zu seiner Frau und seinen
Kindern reisen, die bereits seit Februar
2013 im kanadischen Exil leben.
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FASTENAKTION ,,STIEBEN
WOCHEN OHNE ENGE*“

Offen sein fiir Menschen fremder Kul-
turen, anderen ihren Erfolg génnen oder
jemanden einladen, den man nicht kennt
— in der Zeit zwischen Aschermittwoch
und Ostern sollten die Menschen ,,ein-
fach mal mit einem weiten Herzen expe-
rimentieren und schen was geschiceht,
wenn sie sich 6ffnen®, erklirt Susanne
Breit-KeBler. Die Minchner Regional-
bischéfin ist Kuratoriumsvorsitzende der
Fastenaktion der Evangelischen Kirche
in Deutschland. In diesem Jahr steht sie
unter dem Motto ,,GroBes Herz! Sieben
Wochen ohne Enge“. Auch einem Mit-
menschen einen Fehler zu verzeihen
und sich zu verséhnen, zeugt von einem
groflen Herzen. ,,Verzeihen ist etwas
Herrliches. So kann man wieder mitei-
nander gliicklich sein®, sagt Breit-KeBler.

GOTTFRIED LOCHER NEUER
GESCHAFTSFUHRENDER
PRASIDENT DER GEKE

Fur die zweite Hilfte der aktuellen Funk-
tionsperiode hat Gottfried Locher die
Geschiftsfihrung im  Prisidium  der
Gemeinschaft  Evangelischer Kirchen
in Buropa (GEKE) tbernommen. Seit
dem unerwarteten Ableben des fritheren
Bischofs Friedrich Weber im Januar 2015
hatte Klara Tarr die Geschifte im Prisi-
dium der GEKE gefiihrt. Tarr leitet nun
schwerpunktmiBig die Vorbereitungen
fir die ,,Christlichen Begegnungstage® in
Budapest, die die Lutherische Kirche von
Ungarn im Juli 2016 ausrichtet.



Unter dem Vorsitz von Gottfried Locher
startete im Janner 2016 ein Arbeitspro-
zess ,,Zukunft, um die GEKE auf neue
Herausforderungen unter sich europaweit
verindernden  gesellschaftlichen, aber
auch finanziellen und rechtlichen Bedin-
gungen auszurichten. Bereits 2016 werden
erste  wesentliche  Arbeitsergebnisse
der laufenden Funktionsperiode in die
Begutachtungsphase durch die GEKE-
Mitgliedskirchen gehen, so zu Fragen der
Kirchengemeinschaft, zu ,,Pluralitit der
Religionen® und zu ethischen Fragen am
Beginn des Lebens rund um den Bereich
der Reproduktionsmedizin. Ein Grund-
satzpapier zu theologischer Aus- und
Fortbildung sowie das Ergebnis eines Stu-
dienprozesses ,,Theologie der Diaspora“
werden folgen. In der zweiten Hilfte
der Funktionsperiode richtet die GEKE
internationale Tagungen aus, darunter
die 2. Gottesdienst-Konsultation zum
Thema ,,Abendmahl“ (November 2016
in Wien) und, als gréBte Einzelveranstal-
tung, die III. Begegnungstagung europai-
ischer Synodaler (Mirz 2017 in Bern).

KIRCHEN UNTERSTUTZEN
MERKELS KURS IN FLUCHT-
LINGSKRISE

Die beiden groBen Kirchen haben sich
hinter den Kurs von Bundeskanzlerin
Angela Merkel (CDU) in der Flicht-
lingspolitik gestellt. ,,Ganz ausdricklich®
kritisierte die Vizeprisidentin des Zen-
tralkomitees der deutschen Katholiken
(2dK), Karin Kortmann, am 22. Jinner
die Diskussion um eine Obergrenze
fir die Aufnahme von Flichtlingen in

Deutschland. Der Rat der Evangelischen
Kirche (EKD) forderte eine europdische
Losung fir die Flichtlingskrise. Diese
Bemtihungen unterstiitzte die EKD in
einer Erklirung ausdricklich.

»Menschlichkeit kann nur gemeinsam
gelingen®, sagte der EKD-Ratsvorsit-
zende Heinrich Bedford-Strohm nach
einer Sitzung im schleswig-holsteinischen
Breklum. ,,Chancen und Lasten der Auf-
nahme von Fliichtlingen miissen gemein-
sam getragen werden.” Und Kortmann
erklirte in Bonn: ,,Wir mussen realisie-
ren, dass mit den Flichtlingen die Globa-
lisierung, auch mit all ihren Problemen,
bei uns in Deutschland und ganz Europa
angekommen ist. Es ist eine Illusion, zu
glauben, man kénnte sich diese Probleme
durch neue Schlagbiume einfach vom
Hals halten.”

US-PASTOREN AUF DISTANZ
ZU DONALD TRUMP

Pastoren in den USA versplren wenig
Zuneigung zum republikanischen Pri-
sidentschaftsanwirter Donald Trump.
Nur finf Prozent der protestantischen
Pfarrer, die den Republikanern nahe-
stehen, wiirden bei der Prisidentenwahl
fir Trump stimmen, wie cine Erhe-
bung des evangelikalen Instituts ,,Life-
way Research” ergab. Damit bestehe
ein ,riesiger Graben® zwischen Kanzel
und Kirchenbank, erklirte , Lifeway
Research*-Prisident Ed Stetzer. Denn
unter allen Republikaner-Anhingern,
darunter viele Evangelikale, sprechen
sich rund 40 Prozent fiir Trump aus. 54
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Prozent sympathisieren mit der Republi-
kanischen Partei, 14 Prozent stehen auf
Seite der Demokraten. 29 Prozent der
republikanisch orientierten Geistlichen
winschen sich laut der Umfrage Ted
Cruz als Prisidenten, Senator aus Texas
und Abtreibungsgegner. Zehn Prozent
favorisieren den konservativen Arzt Ben
Carson, acht Prozent Senator Marco
Rubio. Acht Prozent unterstiitzen andere
Kandidaten. 39 Prozent haben sich noch
nicht entschieden.

Unter den Pastoren, die zu den Demo-
kraten neigen, unterstiitzen 38 Prozent
die frithere AuBenministerin Hillary Clin-
ton, 23 Prozent Senator Bernie Sanders
und acht Prozent andere Kandidaten. 31
Prozent haben sich noch nicht festgelegt.

EKD-VIZEPRASIDENT: EVANGE-
LISCHE KIRCHE BEHERBERGT
UNTERSCHIEDLICHE
FROMMIGKEITSSTILE

Im evangelikalen Streit iber Bibelver-
stindnis und ethische Fragen wider-
spricht Vizeprisident Thies Gundlach
vom EKD-Kirchenamt dem Vorwurf,
in der Evangelischen Kirche wirden Irr-
lehren vertreten. Es gehére ,,zum gro3en
Garten Gottes”, dass in der Evange-
lischen Kirche in Deutschland (EKD)
von evangelikalen Positionen bis zu libe-
ralen Uberzeugungen verschiedene Glau-
benshaltungen vertreten seien.

Die Wahl des Prises des
Gemeinschaftsverbandes, Michael Diener,
in den Rat der EKD habe deutlich-

Gnadauer

38

gemacht, dass die Evangelische Kirche
fir unterschiedliche Frommigkeitsstile
sehr offen sei, ergidnzte Gundlach.

AuBerungen von Diener, der auch Vor-
sitzender der Deutschen Evangelischen
Allianz ist, zum Verhiltnis der Evan-
gelikalen zur EKD, zu Homosexualitit
und Mission haben in der evangelikalen
Bewegung eine Kontroverse tiber deren
Kurs ausgeldst. Die Auseinandersetzung
im evangelikalen Lager erinnere an den
innerevangelischen Streit tiber die theo-
logische Bedeutung und Bewertung von
Homosexualitit in den 1980er Jahren,
sagte Gundlach.

EVANGELIKALEN-SPITZEN-
MANN BEDAUERT ,,VERWER-
FUNGEN UND IRRITATIONEN*

Der Vorsitzende der Deutschen Evange-
lischen Allianz, Michael Diener, bedau-
ert ,,Verwerfungen und Irritationen®,
die Interview-AuBerungen von ihm in
der evangelikalen Bewegung ausgelost
haben. Diejenigen, die seine AuBerungen
als unangemessene Kritik verstanden und
sich verletzt gefihlt hitten, bitte er um
Entschuldigung, schreibt Pfarrer Diener
in einer personlichen Erklirung, die am
28. Janner verbreitet wurde.

Darin  wirbt der Allianz-Vorsitzende,
der sich kiinftig behutsamer duBiern will,
dafiir, notwendige Diskussionen gerade
zu Bibelverstindnis und Sexualethik in
der evangelikalen Bewegung ,,weniger
personalisiert, sondern sachorientiert™ zu
fihren.



Titigkeitsbericht der Obfrau tiber das Jahr 2015

Der Titigkeitsbericht 2015 ist fiir mich ein Anlass, allen Lesern, Mitgliedern, Begleitern
und Unterstiitzern der Arbeit des Evangelischen Bundes Osterreich persénlich und
im Namen des Vorstands zu danken. Wir freuen uns, dass wir mit Ihrer Unterstiitzung
auch im vergangenen Jahr so manches verwirklichen konnten. Das bezieht sich auf die
Herausgabe der Publikation ,,Standpunkte®, die aktive Beteiligung an Seminaren, die
Begleitung der Theologiestudentinnen und -studenten und die finanzieller Unterstiit-
zung von Bildungsprojekten.

In der Reihe ,,Standpunkt™ sind im vergangenen Jahr wieder vier Hefte erschienen.
Themen waren u.a. ,,Liecbe und Recht. Zum Verstindnis von Trauung in der Reforma-
tionszeit™, ,,Die Jesusbilder in den Kinderbibeln®, ,,Jona in Kinderbibeln* und ,,Feind-
bilder — verzerrte Menschenbilder. Die Ausgabe 220 stand im Gedenken an unseren
verstorbenen Obmann Superintendent Mag. Paul Weiland. Sie enthilt die Beitridge und
Worte, die nach seinem Tod am 16. August 2015 tber ihn, sein Leben und Wirken
geschrieben worden sind.

Die Jahrestagung 2015 fand vom 19. bis 21. Mirz 2015 Imshausen (Deutschland) statt.
Die gemeinsam mit den Evangelischen Biinden Kurhessen-Waldeck und Hessen-Nas-
sau abgehaltenen Tagungen finden abwechselnd in Deutschland und Osterreich statt.
Gemeinsam mit dem Evangelischen Bund Deutschland und der Gemeinschaft Evan-
gelischer Kirchen in Buropa ist der Evangelische Bund Osterreich auch Triger des
Evangelischen Arbeitskreises fiir Konfessionskunde in Europa. Die Jahrestagung 2015
wurde in Prag vom 7. bis 11. Mai abgehalten und seitens des Evangelischen Bundes
Osterreich von Ulrike Swoboda und mir vertreten. Weitere Schwerpunkte unserer
Arbeit im vergangenen Jahr waren wieder die Férderung von jungen Menschen, die
Unterstitzung von Einzelpersonen und die finanzielle Hilfe fiir evangelische Gemein-
den in Osterreich und im Ausland.

Nach dem Tod von Paul Weiland war es die Aufgabe des Vorstands, neu zu wihlen.
So wurde ich in der Sitzung am 22. September als Obfrau gewihlt, Ulrike Swoboda
als Obfrau-Stellvertreterin und Christoph Weist als Obfrau-Stellvertreter. Ich mé&chte
mich ganz besonders bei allen unseren Vorstandsmitgliedern bedanken: Ulrike Swo-
boda, Christoph Weist, Georg Flack, Klaus Flack, Karl-Reinhart Trauner, Elizabeth
Morgan-Bukovics und Bernd Zimmermann. In einem freundschaftlichen und offenen
Miteinander stehen wir im Dienst fiir den Evangelischen Bund und versuchen in Sinne
von Paul Weiland diese Arbeit gewissenhaft zu meistern. In gegenseitiger Unterstiit-
zung haben wir die ersten Monate der Einarbeitung, der Klirung offener Fragen und
der Planung der weiteren Monate gut leisten kénnen.

Unterstiitzung bekamen wir von Mario Fischer, Pfarrer der Evangelischen Kirche in
Hessen-Nassau, entsandt in den Dienst der Geschiftsstelle der GEKE in Wien und
Vorstandsmitglied des Evangelischen Bundes in Hessen. Er wurde zu Beginn dieses
Jahtes in den Vorstand des Evangelischen Bundes Osterreich kooptiert.

Danke auch an Sie, und um Thre Verbundenheit bitte ich auch die kommende Zeit.
Gottes Segen, Thre Pfarrerin Dr. Birgit Lusche, Obfrau
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Kassabericht 2015

Sehr gechrte Damen und Herren!
Werte Mitglieder des Evangelischen Bundes in Osterreich!

Ich gruBie Sie herzlich und darf Thnen an dieser Stelle tiber die finanziellen Daten
des Evangelischen Bundes in Osterreich fiir das Jahr 2015 berichten.

Fir Thre Spenden und IThre treue Verbundenheit zum Evangelischen Bund danke
ich Thnen im Namen des gesamten Vorstandes. Ihre Gaben ermdglichen es uns
im Vorstand des Evangelischen Bundes wiederum, Zuwendungen entsprechend
unserer Zielsetzungen zu vergeben. So konnten wir auch im Jahr 2015 wieder
finanzielle Unterstiitzungen an junge Pfarrerinnen und Pfarrer sowie diverse
Arbeiten fiir evangelische Forschungsarbeiten gewihren. Ein weiterer Schwer-
punkt — neben der cigenen Publikationstitigkeit — lag auch in der Vernetzung
sowie dem Austausch mit dem Evangelischen Bund Hessen-Nassau in diversen
gemeinsamen Studien- bzw. Jahrestagungen.

Im Uberblick stellt sich der Jahresabschluss 2015 wie folgt dar (alle Zahlen in €):

Einnahmen:

Spenden/Zahlungen fiir Buchsendungen: 6.843,99
Kollekte: 7.517,90
Publizistikférderung: 5.150,16
Zinsen: 33,73
Summe: 19.545,78
Ausgaben:

Subventionen/Zuwendungen: 5.650,14
Druck: 9.901,92
Versand: 1.797,00
Tagungsgebiihren/Versammlungen: 7.071,65
Bankspesen: 89,17
Summe: 24.509,88

Der Differenzbetrag fir das Jahr 2015 betrdgt somit — € 4.964,10 und ist durch
Ricklagen abgedeckt. Fiir das Jahr 2016 ist wieder ein ausgeglichenes Budget vor-
geschen. Ich bedanke mich nochmals fiir Thre Spenden und verbleibe mit den
besten Winschen!

Georg Flack, Schatzmeister
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